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HIKMET EKSENINDE NASSLARIN
YORUMLANMA iMKANI VE SINIRLARI*
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Alim olan ve kemal ilmiyle kullarinin dini ve diinyevi maslahatlarini en iyi bilen
ylice Allah, hakim olarak onlarla ilgili koydugu hiikiimlerde de en ince hikmeti
gozetmistir. Yiice Allah hikmeti geregi, kullarinin maslahatlarint hem maddi hem
de manevi; hem bu diinyaya ‘acile doniik hem de uzun vadeye/ ahirete doniik
olarak gézetmistir. istikra/ tiimevarim metoduyla incelendiginde séz konusu gai
hikmetin Kur’an ve Siinnette yer alan nasslarda da goézetildigi goriiliir. Nasslarin
sinirli olaylarin sinirsiz oldugu diisiiniildiigiinde Musliimanlarin karsilastig1 yeni
meselelerde vahiyle olgu arasinda saglikli bir bag kurulabilmesi bu hikmetin
gozetilmesiyle miimkiindiir. islam Hukuku gelenegi icerisinde ilk ii¢ asir harig
diger zamanlarda nasslarla olgu arasinda hikmet eksenli bu bagin kuruldugunu
soylemek (bazi miigtehitler istisna edilirse ) gii¢ goziikiiyor. Zira naslarla ilgili
yapilan yorum ve istidlaller daha ¢ok literal nitelikli olmustur. Kiyas yolu ile illet
benzerliginden hareketle hiikmii nasslarda a¢iklanmis bir meselenin hiikmiini,
hiikmii bilinmeyen meselelere de tadiye ederek hiikkmii genisletme seklindeki bir
ictihat yontemi olan kiyasta, hukuk istikrarinin korunmasi adina hiikiimler illet
tizerine bina edilmis ve hikmet ¢ogu zaman goz ardi edilmistir. Kiyasta ta’lilin
neye gore yapilacagi baglaminda illet mi? Hikmet mi? Sorusunda s6z konusu
edilen hikmet daha dar anlamlidir. Ciinkii burada hikmet kiyas konusu olayin
0zelinde cereyan eder. Biz arastirmamizda sadece bunu konu edinmiyoruz.
Bilakis genis anlamda yani hiikmiin konulmasinda hedeflenen sonu¢ ya da
korunmak istenen maslahat anlamindaki hikmeti merkeze aliyoruz. Neticede iki
hususa cevap ariyoruz 1.Nasslarin yorumlanmasinda gozetilen bu gai hikmetin
sinirlar1 nedir. 2.Dogabilecek sonuglarin dikkate alinmasi anlaminda “hikmeti”
onceleyen bir gai yorum gelistirilerek giinlimiizde ortaya ¢ikan problemlerin
¢oziimiine katki saglamak miimkiin mii? Makalede bu sorular somut érnekler
lizerinden tartisilmaktadir.

* Bu ¢alisma, 8-10 Mayis 2017’de Malatya’da gergeklestirilen Uluslararasi Uluslararasi
islam ve Yorum konulu sempozyumda sézlii olarak sunulan “Hikmet Ekseninde Nasslarin
Yorumlanma Imkani ve Sirlari” adl tebligin icerigi gelistirilerek ve kismen
degistirilerek gelistirilmis halidir.
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THE POSSIBILITY AND LIMITS OF INTERPRETING THE NASS IN THE BASIS
OF WISDOM

With his perfect lore, knowing best what is best for his servants’ religious and
worldly good, Allah, the Almighty, regards the deepest wisdom in his judgements
he has made as the Judge. Due to his wisdom, Allah, the Almighty, considers the
good of his servants both physically and spiritually both in this World “in the
short term” and in the afterlife “in the long term”. Adopting the inductive method,
one can see that the functional wisdom in question is kept in view in Qur’an and
Sunnah. When we regard that the nass are limited but not the cases, when
Muslims experience a new problem, it can be possible to reasonably correlate
between the revelation and the fact by taking the wisdom into account. Within
the tradition of Islamic law, except fort he fisrt three centuries, it seems hard to
say that this wisdom -based correlation (with the exception of some mujtahids)
has been achieved. This is because interpretation and reasoning of the nass has
been mostly literal. Judgement are built on the causes for the sake of stability in
law, thus wisdom has mostly been bypassed in anaolgy, an ijtihad method
functioning as a judgement extender by appliying the judgement for a familiar
case whose judgement is already known to a new case because of the cause
similarity between the two.

The wisdom mentioned in the question “How will analogy be fulfilled, in a cause-
based context or in a wisdom -based context?” has narrower meaning as wisdom
takes place specificly in the case which is subject to analogy. Our subject matter
is not only this; conversely, we focus on the wisdom with its largest meaning as
the desired result or the maslaha (good) aimed at judgement making process. As
a result, we search for answers to two subjects: 1. What are the limits of this
functional wisdom regarded in the interpretation process of the nass? 2. Is it
possible to contribute to the solutions for the problems that arise at present by
improving a functional interpretation without ignoring the probable outcomes?
In this article, these questions are discussed on concrete examples.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris

Naslarin anlasilmasi ve yorumlanmasi baglaminda 6ncelikle yorum
cesitleri lizerinde durmakta fayda var. Burada mevcut nasslarin
yorumlanmasi ile hakkinda nas olmayan meselelerin hiitkme baglanmasinda
yapilacak i¢tihat agisindan olmak iizere iki yon ortaya c¢ikar. Birinci durumda

ortada bir metin olup onun anlasilmasiyla ilgili yorum s6z konusu ki bu, fikih
usuliinde “lafzi mebhas” olarak bilinen delalet sekilleri muhteviyati
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icerisindedir. Ikinci durumda hakkinda nass bulunmayan meselenin eger
benzeri Kuran ve slinnette varsa aralarindaki ortak illetten hareketle kiyas
yoluyla hiikmiin alaninin genisletilmesi seklinde sinirlar1 belli bir ictihat
faaliyetini ifade eder. Burada belirttigimiz bu iki durumun disinda kalan ve
hakkinda nassin bulunmadigi ictihat gerektiren meseleleri bir yana
birakacak olursak sadece bu iki diizlemde yapilacak yorumlarda hikmetin
rolii, meselenin nirengi noktasini olusturmaktadir.

Iste gelenegimizde yer alan yorumla ilgili iki ana damar olusturan
kiyas ve delalet sekillerinin hukukta hangi yorum cesidine tekabiil ettigi
izahtan varestedir. Bilindigi tizere yorumla ilgili hukukta “lafzi” ve “gai”
olmak iizere iki ana ekol dne ¢ikar. Maalesef bizim yukarida s6zilinii ettigimiz
“lafzi mebhas” icerisinde yer alan delalet sekilleri ve kiyas bahislerinde bazi
istisnalar1 disarida birakacak olursak lafzi/literal yorumun disina ¢ok
¢cikilamamistir. Bu da hikmetin g6z ardi edilmesinden kaynaklanmaktadir.
Bu itibarla 6ncelikle hikmet kavrami {izerinde durmak istiyoruz. Hikmet
kelimesi liigat acisindan zengin bir anlam dagarcigina sahip olmasinin
yaninda terim anlami yoniiyle de din, felsefe, ahlak, fikih ve tasavvuf alaninda
genis bir anlam yelpazesine sahiptir. Bunlarin hepsine temas etmemiz
konumuzun sinirlarini asacagindan biz kisaca liigat anlami sonra da
konumuzla ilgisi agisindan fikih 1stilahindaki anlami {izerinde duracagiz.

A. Hikmetin Anlam ve Onemi

Lugatte ‘h-k-m’ kokiinden tiireyen “hikmet” kelimesinin ¢ogulu
“hikem” olup hilkm masdarindan isimdir. Yargida bulunmak anlamindaki
“hikm” (28~ ri;- - ¢§.4 — .&%5) kelimesi birbiriyle ilintili genis bir anlam
alanina sahiptir. Sozliiklerde ilk olarak tespit ve tayin edilen anlaminin
‘engellemek, alikoymak, geri déndiirmek, sakindirmak’ oldugunu ve kelimenin

‘kisiyi zuliimden alikoymak’ (a1 e J )i 3, 25541 Lol), ‘gem kullanarak hayvani
idare etmek’ (L £uS> ¢l 1285) tabirleriyle ifade edildigini gérmekteyiz.
Fil, (%4 &~ %2) gibi ziyade bablara tagindiginda ‘sabitlestirmek,

saglamlastirmak, karar kilmak, verilen hiikmii yerine getirmek, isi geregi gibi

1 Ebfi Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri. Tehzibu’l-Luga (tah. Ahmed A. Muhaymir),
(Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 2004), III: 166; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh
Tacu’'l-luga ve Sthdhu’l-Arabiyye (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi, 1999), IV: 1544;
Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kdmis
(Daru’l-hidaye, tsz.), XXXI: 512.
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saglam ve kusursuz yapmak’anlamlarina gelir.2 Eb{i Ubeyde; ‘bir sinir1 asmasi
engellenen sey bulundugu yerde saglamlastirilmis olur’ diyerek kelimenin
stilasisi ile mezid sigalar1 arasindaki anlam baglantisina isaret etmektedir.3
‘Adaletle yargilamak, adil bir bakis sergilemek’ anlami da kaydedilen hiikiim
mastar’'nin ‘bilmek (ilim)’ ve ‘anlamak (fikih)’ manalarina geldigi de

belirtilmis, bu baglamda t. &4 oLsTy (Meryem 19/12) ayetine atifta
bulunulmustur.* Bu mastardan tiireyen hikmet (x.541) kelimesi i¢in verilen

anlamlar ise soyle siralanmistir: ‘adalet, ilim, hilm, niibiivvet, Kur’an, Incil,
taat, fikih’.5> Bu anlamalarin disinda su agiklamasiyla Zebidi kelimenin 1stilahi
anlaminm1 vurgulamaktadir: ‘Hikmet, esyanin hakikatini oldugu sey tizere
bilmek ve onun geregine gore davranmaktir.’¢ Ayrica hikmet, Allah’'in
sifatlarindan birisi olmasi bakimindan Allah’a nisbeti durumunda ‘en degerli
seylerin en listiin bilgiyle bilinmesi’ olarak da agiklanmistir.”

Hikmetin ihkdmla baglantisi nedeniyle Allah’a nisbet edilen “hakim”
kelimesi hem “isleri geregi gibi saglam ve kusursuz yapan” hem de “4lim ve
ilm{ hiikkiim sahibi” anlamlarini ihtiva etmektedir. Hiikiim, yukarida gectigi
tizere ilim ve fikih anlamlarinin yaninda yargida bulunma (kaza) anlamina da
gelmektedir. Nitekim Allah’a “hakim” denilmesi 6ncelikle hiilkmiin ona ait
olusundandir. Insana nisbet edilmesi halinde “hikmet”, “dengeli olma, orta
yol iizerinde bulunma ve adalet vasfini tasima” anlaminda kullanilir.8 Ragib
el- Isfehani ise hikmet terimini “ilim ve akilla gercegi bulma” seklinde
tanimlamaktadir. Hikmet Allah i¢in kullanildiginda “ Esyay1 bilmek ve onu en
saglam ve kusursuz bicimde yaratmak” insan i¢in kullanildiginda “Mevcudati
bilip hayirh isler yapmak” anlamina gelmektedir. Hiikiim hikmetten daha
geneldir. Aralarinda umum-husus iliskisi olup her hikmet hiikiimdiir, ama
her hiikkiim hikmet degildir. Hikmete “ Kur’an tefsiri, Kur'an ilmi” ve
“Niibiivvet” anlamlari da verilmistir.®

2 Ezherd, Tehzibu’l-Luga, 11I: 167; Cevheri, es-Sthdh, 1IV: 1545; ibn Manziir, Cemaleddin,
Lisanu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, 1993), XII: 142; Firizabadi, Muhammed b. Yakub,
Kdmiisu’l-Muhit (Beyrut: Daru’l-kitabi’'l-Arabi, 2011), 1179.

3 Ezherd, Tehzibu'l-Luga, 111: 167.

4 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, I11: 166; FirGizabadi, Kdmisu’l-Muhit, 1179.

5 Firtizabadi, Kdmitsu’l-Muhit, 1179; Zebidi, Tacu’l-Arts, XXXI: 513.

6 Zebidi, Tdacu'l-Aris, XXXI: 512.

7 ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, X11: 144; Zebid, Tacu’l-Aris, XXXI: 521.

8 [bn Manz(r, Lisanu’l-Arab, X11I: 144; ilhan, Kutluer, “Hikmet” DIA, (istanbul, 1998), XVII:
503.

9 Ebii'l-Kasim Hiiseyin Muhammed b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el- isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, “hkm” md. thk. Safvan Adnan Davidi, (Dimesk: Daru’l-Kalem,
2002), 248-250.
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Zemahseri de hikmetli kisiyi Allah katinda ilmiyle amel eden alim
seklinde acgiklamistir.1® ElImalili Hamdi Yazir da, hikmetin ¢ok genis anlami
oldugunu belirterek bunlarin en 6nemlilerini, maslahata gore hareket etmek,
zarardan ve mefsedetten de uzak durmak, kacinmak seklinde aciklar. Ayrica
O, hikmetin tutarhlik anlamina atifta bulunarak hikmetin ilim ve ameli cem
etme anlaminin ehemmiyeti iizerinde de durur. Hikmetli kisiye hakim
denildigini, ilim ve ameli cem edemeyen Kkisiye de hakim denilmeyecegi
belirtir.11

B. Hikmetin Fikih Terminolojisindeki A¢ilimi

Islam Hukukgularina gore hikmet, “hiitkmiin konulus amac1” (makasid-
1 sari) veya “bu hiikiimle saglanmak istenen maslahat” (mesalih-i ibad)
anlamindadir. Mefsedetin giderilmesi de bu maslahatin saglanmasi
kapsaminda sayildigindan ayrica zikredilmez.

Hikmetin biri hiikmii koyan, digeri hitkme muhatap olan a¢isindan iki
yonli olup bu da “hiikiimlerin konulus gayesi kullarin maslahatlarini
gerceklestirmektir,” ilkesinde bulusur. Buna gore dini literatiirde makasid-1
seria olarak bilinen dinin korumay1 hedefledigi “
akil” seklinde formiile edilen bu bes esas bir yoniiyle Sariin genel amacini
teskil ederken bir yonlyle de insanlarin umumi maslahatlarini
gostermektedir. Mesela malin korunmasi icin hirsizin, 1irz ve namusun
korunmasi i¢in zina eden kimsenin cezalandirilmasi konusunda dinde bir
dizi hikiimler konmustur. Bu hiikiimler Sariin temel amaglarina uygun
oldugu gibi insanlarin yararina da uygundur. Dolayisiyla hikmetin, hiitkmii
koyan ve hiikme muhatap olan ag¢isindan iki yo6nlii olusu da burada
gerceklesmis olmaktadir. Netice olarak hikmet kavrami Kuran ve siinnette
yer alan mevcut hiikiimlerin anlasilmasi, yorumlanmasi ve yeni olaylara
yansitilmasi faaliyetinin odaginda yer aldig1 i¢in usiilciiler nezdinde de
O6nemli bir kavramsal boyuta sahiptir.12

can, mal, nesil/nesep, din ve

C. Ta’lil Baglaminda Usulciilere Gére Hikmetin Anlam

Hiitkmiin uygulama alaninin kiyas yoluyla genisletilebilecegini kabul
eden hukukcular, kiyasin hiikmiin konulmasina uygun diisen vasfa gore

10 Ebii'l- Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Tefsirii I-Kessdf an
Hakaiku't-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi Vucithi't-Te'vil, nsr. Adil Ahmet Abdillmevcud, Ali
Muhammet Muavvid, (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1417/1997), I: 500.

11 Elmahli Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Negriyat, 1979),
I1: 915.

12 Ferhat Koca, “Hikmet, D4, XVII: 514.
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yapilacagini soylerler. Vasfin uygunlugu, hiikiimle bu hitkmiin konulus amaci
arasinda aklen ve seran uygunluk ve miilayemet bulunmasi demektir. islam
Hukukgular1 genel olarak illeti “hiikmiin konulmasini miinasip goésteren
mana” seklinde tarif ederek bu durumu formiile etmislerdir. Hikmeti ise
“hiitkmiin tesrii” kilinmasina uygun diisen anlam (miinasip mana) seklinde
tarif etmislerdir. Bu iki tarifte her iki terim ayni manada 6zdeslesmistir.
Ornegin yolculukta mesakkat, bir miinasip mana olup sefer ruhsatlarinin
tesrii kilinmasini gerektirmistir. Bu anlam itibariyle hikmet “illet” manasinda
kullanilmistir. Dolayisiyla Ramazan ayinda yolculuk yapan kimsenin orug
tutmamasina miisaade edilmesi hiikmii icin mesakkat bu anlamda bir illettir.
Bir vasfin illet olarak deger kazanmasi onun hikmete uygunlugunun
sonucudur. Ancak illet her zaman bu hikmeti gercgeklestiremeyebilir.
Tartismalar da tam da bu noktada baslar. Usulciiler hikmeti, kiyasta
hiikiimlerin neye gore ta’lil edilecegi meselesiyle ilgili olarak tartismislardir.
Hiikiimler illet lizere mi bina edilecektir yoksa hikmet {izerine mi bina
edilecektir? Tartisma bu noktada odaklanir. Fikihta illet; hiikmiin
konulmasina uygun diisen durum, hiikkmiin konulmasindan amaglanan sonug
ve hiikmiin konulmasini miinasip gésteren durumu genellikle ifade eden acik
ve munzabit vasif anlaminda olmak iizere {i¢ manaya gelmektedir. Bu agidan
bakildiginda illetin hikmetle biiylik oranda ortiistiigii goriilir. Kiyas
baglaminda illet, hitkmiin konulus gerekcesi anlamina gelip bu da hiikmiin
gerceklestirmek istedigi maslahati genellikle iceren miinasib (uygun) zahir
(acik) ve munzabit (objektif) vasif kastedilir.13 Zaten usulciiler de “illet”
kelimesini kullandiklarinda bununla a¢ik, munzabit ve hiikmiin konmasini
miinasip gosteren durumu genellikle ihtiva eden vasfi kastederler.
Ramazanda oru¢ tutmamanin veya baslanmis bir orucu bozmanin illeti
yolculuk; miilkiyetin intikalinin illeti alim-satim akdi; kisas cezasinin
illetininse kasten adam 6ldiirme olmasi gibi. Usulciiler “hikmet” kelimesini
su iki manada kullanirlar:

a. Hikmiin konulmasina uygun diisen durum. Ornegin yolculukta
mesakkatin; alim-satimda bu akde duyulan ihtiyacin; kasten adam
6ldiirmede can kaybinin bulunmasi gibi.

b. Hiikmiin konulmasindan amaglanan sonug veya korunmak istenen
menfaat. Ornegin yolculuk halinde oru¢ tutmama ruhsatinda mesakkatin
giderilmesi; alim-satimin caiz kilinmasinda taraflarin menfaatinin

13 H. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Ustlii, (Kayseri: Kardesler Form Ofset Baski, 2016),
103.
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saglanmasi ve ihtiyaclarinin karsilanmasi; kasten adam 6ldiirme yasaginda
yasaga uymayanin cezalandirilmasinda can kaybinin énlenmesi gibi.

Illet ve hikmet arasindaki fark érnekler iizerinde soyle ele alinmistir:
Kisasin illeti, 0ldirme fiilidir. Bu fiil ile kisas hiikkmii arasindaki miinasebet
(miinasib vasif) Kkasittir. Bu hiikme terettiib eden maslahat ise canin
korunmasidir. Namazin kasredilmesi ve orucun ertelenmesi gibi hiikiimlerin
illeti yolculuk fiilidir. Bu hiikiimlerle yolculuk fiili arasinda bulunan
miinasebet (miinasib vasif) mesakkatin kaldirilmasidir. Bu hiikiimlere
terettlib eden maslahat ise kolayligin saglanmasidir.14

Illet ile hikmet arasindaki farki gésterme adina séyle bir 6rnek verilir:
Kisas hiikmiiyle 6ldiirtilen kisi hakkinda “neden 6ldiiriilmiis?” sorusunun
cevab1 “o, bir insani haksiz yere kasden oldiirmiistiir” seklinde ise iste bu
cevap kisas hiikmiiniin illeti sayilmistir. Ancak “kisas neden 6liim sebebidir?”
sorusunun cevabi ise “kisas yolu ile 6ldiirmeyi engelleme, boylece insanlarin
yasamasina yol agmak” seklinde olacaktir. Bu cevap da kisas hiikkmiiniin
hikmeti olarak tanimlanabilir.1> Burada hikmet hiikiimde hedeflenen gayedir
o da canin korunmasidir.

Neticede illet, hiikiimle eylem arasindaki miinasebet ve baglantiy1
ortaya ¢ikarmaya doniik sorunun cevabi olurken, hikmet ise Sariin bir
hilkmii koymadaki amacini anlamaya yonelik sorunun cevabini
olusturmaktadir. Bu noktada illetle hikmet arasinda sdyle bir fark daha
ortaya cikmaktadir: Illet genellikle tek tek hiikiimler i¢in s6z konusu ve Sariin
bir hiikiimdeki 6zel amacina iliskindir. Hikmet ise tek tek hiikiimler i¢cin sz
konusu olabilecegi gibi daha ziyade hiikiimlerin geneli icin s6z konusu olup
Sariin genel amaclarina matuftur. Bu itibarla illet eksenli teknik anlamdaki
kiyastan baska bazi fakihlerin maslahi kiyas, miirsel kiyas ve mana kiyas gibi
yaklasimlar1 6zelde 1stislah teorisi ¢ercevesinde, genelde ise hikmet
cercevesinde yer alir. Zira istislah, hikmetin mesalih-i ibad (kullarin
maslahatina doniik) vec¢hesini olusturur.1¢ Bu acidan hikmetin maslahattan
daha genis ve kusatici oldugu séylenebilir.

Usulciilerin illet konusundaki yaklasimlarini inceledigimizde, onlarin
hiitkmiin konulmasina uygun diisen durumu ihtiva eden zahir ve munzabit
vasifla ta'lilin caiz oldugu konusunda goriis birligi ettikleri goriiliir. Hikmetle

14 {brahim Ozdemir, Usiil-i fikihta talil tartismalari (hicri IV-VIIL asirlar), Dicle Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (basilmamis doktora tezi), (Diyarbakir, 2013), 310.

15 Koca, “Hikmet”, XVII: 515-516.

16 Koca, “Hikmet”, XVII: 518.
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ta’lil konusunda Seyfeddin el-Amidi’ye (6. 631/1233) nisbetle usilciilerin su
ti¢c farkli goriise kail olduklar: nakledilir.

Birinci gorlise mensup usulcililer zdhir ve munzabit olsun olmasin
hikmetle ta’lili mutlak anlamda reddetmektedirler. Usulciilerin cumhuru bu
gorilistedir.

Ikinci goriiste olanlar mutlak anlamda hikmetle ta’lilin yapilacagini
savunurlar. Fahreddin Razi (606/1210) ve Beydavinin (685/1286) de
aralarinda bulundugu bir¢ok alim bu goritistedir.

Ugiincii goriiste olanlar ise, zahir ve munzabit olmasi halinde hikmetle
ta‘'lilin yapilabilecegi aksi takdirde yapilamayacagin belirtirler. Amidi de bu
goriistedir.1?

Ancak bu nakli biraz tashih etmek gerekmektedir. Soyle ki: Seyfeddin
el-Amidi, illetin Sariin makasidina ve hiikmiin tesriine uygun hikmeti
kapsadigini dile getirir. Ancak hiikmiin konulmasinda Sariin makstidu yoksa
bu vasif siirekli de bulunsa hikmeti igermediginden sadece emare olarak
kalir ve bununla da ta’lil miimkiin olmaz.!8

Onun ifadesine gore alimlerin ¢ogunlugunu olusturan bir grup,
munzabit olmayan hikmetle hiikmiin ta’lil edilemeyecegi goriisiinde iken,
ikinci grup ise ta’lil edilebilecegi goriisiinii savunur. Ugiincii grup alimler ise
zahir ve munzabit olan hikmetle gizli olan hikmet ayrimina giderek kendi
zatinda zdhir ve munzabit olan hikmetle talil yapilabilecegini ifade
etmektedirler ki Amidi, tercihe sayan goriisiin bu oldugunu vurgular. Eger
hiikiim, 6zl itibariyla munzabit olmayan bir hikmeti iceren zahir ve
munzabit bir vasfa mukterin olursa onunla ta‘lil sahih olur. Bu vasif, hiikmiin
tesriinde makstid olmasa dahi gizli bir hikmeti icermektedir. Eger hikmet
hiikmiin tesriinde maksiid olan bir vasfi barindirirsa o vakit zahir ve
munzabit vasfa esit olur ki bununla talil daha evla olur.1?

Zekiyyiiddin Saban, yukarida Razl’yi hikmetle ta’lili caiz goéren ikinci
grup arasinda zikretmistir. Razi’ye nisbet edilen goriisiin bdyle olmadigi
noktasinda tashih gerekmektedir. Oncelikle Razi, hikmeti illetin illiyet sebebi
olarak agiklamakta ve hikmetin, hiikiimlerin temel amaci oldugunu ifade

17 Bu nakil i¢in bkz. Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, (¢ev. ibrahim Kafi
Dénmez), (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 149.

18 Ebii’'l-Hasen Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim el-Amidi, el-fhkdm fi Usiili’l-Ahkdm
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,1985), I1I: 180.

19 Amidi, el-Thkam, 111: 180.
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etmektedir. Ote yandan Rézi, ihtiyag ile hiikiimleri ta’lil etmenin hiikmiinii
tartismaktadir. ihtiyac1 da ‘maslahata gére hareket etme, mefsedetten de
kacinma’ seklinde aciklar. Daha sonra bu manay fikih¢ilarin hikmet diye
isimlendirdigini belirtir.

Razi, diger bircok Islam hukukgusu gibi “ihtiya¢” kavraminin baz
cesitleri ile ta‘lilde bulunmaya karsi ¢gikmaktadir. Bunun sebebi olarak da su
gerekceleri ileri siirer: Eger ihtiyaci illet olarak kabul edersek biitiin
ihtiyaglar muteber hale gelecektir. Bu durum ise hukuk acisindan
istikrarsizhiga yol acacaktir. Ihtiyaglar gizli ve kisiye gore degisebilen
manalar oldugu i¢in bunlarin illet olmasi1 uygun degildir, bunlar lizerine
hiikkim bina edilemez. Zira bunlara muttali olmak her zaman miimkiin
degildir. Bu durumda kisilerin beyani esas alinacag i¢in kisiler adedince
hukuk kurali dogacaktir. Bu durumda hukukun islemeyecegi asikardir. Diger
taraftan eger hikmet ile ta‘lil caiz olsaydi miinasip vasif diye belirtilen illet ile
ta‘lll caiz olmazdi. Ancak bu vasifla ta’lil caiz olup, hikmetle ta’lil caiz degildir.
Eger hikmetle ta’lll caiz olsaydi miikelleflerin hikmeti bulmasi vacip olurdu.
Ancak egyanin, seriatin hikmetini bilmek insanlar i¢in her zaman miimkiin
degildir. Bu durumda hikmetle ta‘lilin caiz olmadigini anliyoruz.

Razi hikmetle ta'lili elestirmekte ve soyle demektedir: Hikmet s6z
konusu hiikmiin uygulanmasi neticesinde ortaya ¢ikan fayda veya zarardan
kacinmadir. Ancak hiikmiin verilmesini gerektirecek miinasip vasif
hiikiimden 6nce var olmasi ve hiikmiin verilmesini saglamasi gerekir. Ciinkii
hiikmiin illetinin hiikiimden 6nce var olmasi gerekir ki hiikiim verilebilsin.
Dolayisiyla illetin hiikiimden sonra gelmesi mtiimkiin degildir.

Razi yukarida ifade edilen gorisleri aktarip sonra bazilarini tenkide
tabi tuttuktan sonra kendisi a¢ik ve zahir hikmet diye isimlendirdigi hikmeti
kabul etmekte bununla ta’lili savunmaktadir.2® Netice olarak yukarida
nakledilen goriisiin aksine Razi, hikmetle ta'lili mutlak olarak kabul etmeyip
onu belli kayitlara baglamistir denilebilir.

Cessas, (0. 370/981) hikmete biiylik 6nem vermekle birlikte naslarin
hikmetle ta’lil edilmesini kabul etmez. Hikmet geregi hiikiim vermenin
tevkifi oldugunu kabul eder. Bu iddiasina delil olarak da Hz. Musa’nin bilge
kisi (hizir) ile yol arkadashigini anlatan ayeti zikreder. Ilgili Ayette Hz. Musa,
bilge kisinin yapmis oldugu bazi fiilleri, zahirine bakarak kerih goriir ve itiraz
eder. O bilge kisi ise bunlar1 kendi iradesiyle yapmadigini her birini bir

20 Eb{i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-RAazi, eI-MahsﬁIﬁilmiUsﬁli'I-
Fikh, nsr. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), V: 286-293.
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hikmet geregi yaptigini belirtir. Cessas ise bu yapilan fiillerin bir hikmet ile
yapildigini bilge kisiye ait (Gemiye -delik agmaya- gelince...; Cocuga gelince
..., Duvar meselesine gelince...)2! seklindeki ifadelerden ¢ikarmaktadir.z2

Cessas da maslahat ve hikmeti ayni1 anlamda kullanmaktadir. Ona gore,
maslahatlar, izerine hiikiim bina edilen illetlerden farklidir. Bu sebeple onun
tizerine kiyas yapilarak hadiselere iliskin hiikiim verilmesi dogru olmaz. Bu
nedenle hikiimlerin illetleri delilerde ortaya ¢ikan bir kisim vasiflar
oldugunu maslahatlarin ise bu illetler gibi acik vasiflar tasimadigini soyler.
Buna gore maslahati, ahkdmin illeti olarak kabul etmemekle birlikte
maslahatin, bizim kendisiyle Allah’a kulluk ettigimiz ahkdmin Kkendisi
oldugunu belirtir. O, maslahatin hiikmiin kendisinde olmadigim1 bilakis
kulluk etmede geceklestigini dile getirerek maslahatin ameli boyutuna
vurguda bulunur ve “eger biz bu hikmeti havi hiikiimlerle amel edersek
salaha ereriz etmezsek fesada ugrariz” diyerek hikmetin finalist karakterine
isaret eder. Ancak o, s6z konusu maslahatin acik olmamasi nedeniyle kullarin
her zaman o maslahati bilmesinin miimkiin olmayacagini ifade eder.z3

Cessas, illet-hikmet ayrimina gider ve bunu soyle aciklar: Hikmet soz
konusu hiikiimle iliskilidir. Ancak illet ise kullar ile ilgilidir. illeti tespit
edilmis bir hiikiim kullar tarafindan yerine getirilmezse s6z konusu hikmet
elde edilemez. Bu agidan bakildiginda Cessas hikmeti illetin bir sonucu
olarak gormekte ve illetin dikkate alinmasiyla hikmetin tahakkuk edecegini
diisiinmektedir. Bunu da soyle 6rneklendirmektedir. Altin ve glimiis i¢in
para olma illeti insanlarin kabulii ile ortaya ¢ikmistir. Ancak bu illete binaen
verilen hiikiimlere bagli hikmet ise, s0z konusu hiikiimler uygulandigi zaman
ortaya ¢cikacak maslahat ve mefsedetten kacinmadir. Dolayisiyla illet kullar
tarafindan bilinir ve tespit edilebilir; hikmet ise tevkifi olup sadece Sariin
bildirimiyle bilinir, genel manada biz maslahata doniik mana ve illetleri
bilsek de; gercekte maslahat kendisiyle kulluk ettigimiz hiikiimlerde
gizlidir.24

Hikmetle ta’lil kabul etmeyen usulciilerdeki temel endise, hukukta
objektifligin istikrar ve hukuk giivenliginin korunabilmesine dairdir. Bu
nedenle onlar ta’lilin daha agik ve objektif vasiflara baglanmasini 6n
gormiislerdir. Mesela riba ile ilgili hadiste “Altini altinla, giimiisti giimiisle,

21 Bkz. Kehf 18/79,80,82.

22 Ebi Bekr Ahmed b. Ali Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-Ustl, nsr. Uceyl Casim en-Nesmi,
(Kuveyt: Vizaretii’'l-Evkaf ve’s-Sufini’l-Islamiyye,1994), IV: 140-141.

23 Cessas, el-Fustil fi’'l-Ustl, 1V: 141.

24 Cessas, el-Fustil fi’'l-Ustl, 1V: 141.
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bugdayr bugdayla hurmay! hurmayla, arpayi arpayla ve tuzu tuzla ayni
miktarlarda ve pesin olarak degistirin. Fazlalik ribadir. Bunlardan farkl
siniflar arasinda olursa pesin olmak kaydiyla istediginiz miktarlarda
satabilirsiniz’?5 denilmektedir. Ibnii’l-Hiimam, ribinin haram kilinmasindaki
asil amacg/hikmetin, insanlarin mallarinin korunmasi ve zarara
ugramalarinin 6nlenmesi oldugunu belirterek gercek illetin de bu hikmet
olduguna vurguda bulunur. Ancak bu hikmetle ta’lile gidilmedigini zira
“mallar1 koruma” gerekcesiyle ta’lile gidilmesi durumunda ornegin bir
devenin iki deveye karsilik, bir elbisenin iki elbiseye karsilik satilmasinin
caiz olamayacagini soyler. Oysa pesin olmasi durumunda Hanefi mezhebinde
bunun caiz oldugunun ittifakla kabul edildigini sdylemistir. Iste bu noktada
mezhebe yoneltilecek elestirilerden endise edilmesinden dolay1 Hanefiler,
ribanin haramligi hiikmiini, riba yasaginin hikmeti olan “insanlarin mallarini
haksiz miibadeleden koruma” ilkesi yerine 6l¢ii ve tart1 birligi illetiyle ta’lil
etmislerdir. Eger hikmetle ta’lil yapsalardi bir devenin iki deveye karsilik, bir
elbisenin iki elbiseye karsilik satilmasinin caiz olamamasi gerekirdi.2é

Diger taraftan bazi islam hukukcularinin hikmetle ta’lilin miimkiin
oldugu yoniindeki ifadeleri onlarin mutlak anlamda hikmetle yani dogrudan
ve sadece Sariin gozettigi gayeler esas alinarak ta’lil yapilmasini caiz
gordiikleri anlamina gelmez. Bu ifadelerin bir kismi gergek illetin hikmet
oldugunu anlatmaya yoneliktir.

Bu miilahazalardan sonra kiyasa esas teskil eden naslarin sadece illet
ekseninde anlasilmamasi naslarda gozetilen gayelerin de dikkate alinarak
hikmet bitiinligli icerisinde yorumlanmasinin daha faydali olacagi
kanaatindeyiz. Mesela: ickinin haramligini bildiren ayette kiyas neticesi
ulasilan “haramligin illeti sarhosluk olup sarhosluk veren her sey haramdir”
hiitkmiiniin ayetin sonunda ve takip eden ayette yer alan “.... Seytan, sarhosluk
verici seyler ve sans oyunlari ile sadece araniza diismanlik ve nefret sokmaya...
calisir.”?7 kismiyla birlikte yorumlanarak “insanlar1 kin ve diismanhiga
gotliren durumlarin” da norm koymada temel alinabilecegi kanaatindeyiz.
Clinkii dogabilecek sonuglarin dikkate alinmasi hikmetin bir geregidir.

25 Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, nsr. Halil b. Me’mun Siha,
(Beyrut: Daru’l-Marife, 2010), “Biiyd”,78.

26 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiil'l-Vahid es-Sivasi ibni'l-Hiimam, Fethu’l-Kadir,
(Beyrut, ty.), V: 279; Koca, “Hikmet”, XVII: 518.

27 Maide 5/90-91
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D. Hikmete Dayal1 Gai Yorumun Temeli

Hikmetle ta’lil meselesinde yukarida gecen tartismalarda Islam
hukukgeularinin biiylik ¢ogunlugunun Alldh’in koydugu hiikiimlerde mutlak
surette bir takim gayeler oldugunu ve onlara gore bu hiikiimlerin biiyiik
kisminin ta’'lil edilebilir nitelikte oldugu goriisiiniic benimsediklerini
belirtmistik. Bu gayeler ise esas itibariyla insanlar icin fayda saglama ve
onlardan zarari def ederek diinyayr kotiiliiklerden arindirma ilkesine
dayanir. Sariin bu temel amaglari, naslarin anlasilmasi, uygulanmasi ve
hakkinda nas bulunmayan meselelerde hiikiim istidlal edilmesinde en
O6nemli yorum vasitalaridir. Nitekim naslarin birden fazla manaya ihtimali
halinde ya da naslar arasinda bir tedruz durumunda, uzlastirma ya da bir
tercih icin Oncelikle onlarin ihtiva ettigi hikmetlerin bilinmesine ihtiyag
vardir.28

Bu baglamda {slam hukukunda da kurallar vaz edilirken, bu kurallarin
rastgele degil de belli sebeplere binaen vaz edildigi, bir takim amaglarin
gozetildigi kabul edilir. Cessas da ser'i emirlerin giizel sonuglara, maslahata
yonelik oldugunu kabul eder. Bunun da hikmetin bir geregi oldugunu sdyler.
Hikmetli bir Kisi ile sefth arasindaki farkin hikmet sahibi kisinin yaptig
islerin ovgliye deger bir gayeye matuf olup maslahata uygun oldugunu,
sefihin islerinin ise bodyle olmadigini soyler. Allah'in hakim olmasinin
anlaminin da onun ahkam, emir ve fiillerinin ytice gayelere dontik oldugunu
hakim olmasinin bunu gerektirdigini, aksinin Allah’in abes is yapmasi
anlamina geldigini ki, bundan da Allah’in miinezzeh oldugunu izah eder.2°

Serahsi’ye gore “O hevd ve hevesinden konusmaz, onun konustugu
ancak kendisine vahyedilen vahiydir.” ayeti geregi Hz. Peygamber’in s6z ve
fiillerinin ilahi boyutu bulunmaktadir. Ote yandan pek ¢ok ayette kendisine
insanlara indirilmis seyleri insanlara emretmekle gorevlidir. Serahsi,
gonderilen yeni emirlerin belli bir hikmete mebni olmasinin yaninda, mevcut
hiikiimlerin neshedilmesinde ve yerine yeni ahkdmin bina edilmesinde de
belli hikmetler gizli oldugunu belirtir.30 Serahsi, hikmete uygun olmayan bir
seyin Seriat tarafindan emredilmeyecegini ve yasaklanmayacagini
soylemektedir.3? Bu gayelere temel teskil edecek ilkeler esas itibariyla
Kur’an’da mevcuttur. Bu ana ilkeler sadedinde Kur’an-1 Kerimdeki su ayetleri

28 Bkz. Koca, “Hikmet”, XVII: 518.

29 Cessas, el-Fustl fi’'l-Usil, IV: 140.

30 Eb(i Bekr Semstileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usulii’s-Serahsi, Ebu’l-
Vefa el-Afgani, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 345.

31 Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, tz.), XXIV: 23.
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“

zikredebiliriz: “.. Allah sizin i¢cin kolaylik ister zorluk istemez”32 “Allah size
dinde bir zorluk kilmamistir”33 “ ... Allah sizi zorlamak istemez. Allah sizi aritip
lizerinize olan nimeti tamamlamak ister.”3* i¢kiyi yasaklayan ayetin sonunda
“... Stiphesiz seytan, icki ve kumar yliziinden araniza diismanlik sokmak
ister.”35 “...Kisasta sizin i¢in hayat vardir... Dogru yoldan sapmamaniz igin en
uygun olani budur.”3¢ Yukarida teysir/ kolaylastirmanin genel bir ilke oldugu
ile ilgili ayette gecen “Allah sizin i¢in kolaylik ister” ve akabinde “Allah size
zorluk istemez” seklinde tekit gelerek kolaylagstirmanin ana bir gaye oldugu

vurgulanmaktadir. Ayrica bu gayeyi teyit edici ¢ok sayida nas mevcuttur.3?
1. Hikmet Eksenli Kiyasin imkam

Teknik manada illeti merkeze alan kiyasin yaninda, dogabilecek
sonuglart dikkate almayi gerektiren hikmet eksenli bir kiyas miimkiin
miidiir? Burada bu sorunun cevabi aranacaktir.

Hz. Peygamber, bir kadinin ayni nikah altinda halasi ve teyzesi ile cem
edilmesini (bir arada bulundurulmasini) yasaklarken, “Ciinkii siz bunu
yaparsaniz aile baglarint koparmis olursunuz.”38 buyurarak bu fiilin
doguracagi olumsuz sonuglara vurgu yapmistir.

Ayni sekilde Hz. Peygamber, bir kadinla evlenmek istedigini séyleyen
Mugire b. Su’be’ye soyle demistir: “Ona bak zira aranizda sevgi ve lilfetin
olusabilmesi igcin uygun olant budur.”3° Rasullulah (a.s) burada erkegin
evlenecegi kadina bakmasina izin verirken bunun esler arasinda sevginin
olusmasi ve uyusup anlasmalarina zemin hazirlamasi gibi bir maslahata
vesile olacagina isaret etmistir. Nitekim bu da kullarla ilgili maslahati
saglamasi agisindan hikmet kapsamindadir.

Konumuz agisindan su o6rnek daha da agiklayici niteliktedir: Hz.
Peygamber, “Savas esnasinda el kesilmez (hirsizlik sucu isleyene ceza

32 Bakara, 2/185.

33 Hacc, 22/78.

34 Maide, 5/6.

35 Maide, 5/91.

36 Nisa, 4/3.

37 Bkz. Bakara, 2/286; Nis3, 4/28; Buhari, Iman, 29; Vud( 58; Edeb, 80; Miislim, Cihad 5.
38 Buhari, Nikah, 27; Miislim, Ebt'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, nsr.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Miiessetii’'l-Muhtar, 2010), Nikah, 37-38.

39 Miislim, Nikah 74, 75; Tirmizi, Ebi Isa Muhammed b. isa, Stinenii t-Tirmizi, nsr.
Ammar Tayyar ve dgr., (Dimask: Milessetii’r-Risale, 2011), Nikah, 5; ibn Mace, Nikah 9;
Nesai, Ebl Abdurrahman Ahmed b. Ali, Kitabti’s-Siineni'l-Kiibrd, nsr. Hasan
Abdilmiin’im, (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2001), Nikah, 5.
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uygulanmaz)’*® buyurmustur. Sahabe ve tabilin bu hadisteki yasagin
hikmetini cezanin uygulanmasi durumunda bunun ortaya ¢ikaracagi zarar ile
aciklamis olup bu da su¢lunun diismana siginma gibi zararli bir sonucu
dogurmasidir. Sonra onlar bu yasagi ayni hikmetten hareketle kiyas yaparak
el kesme disindaki -zina cezasi, sarap i¢me cezasi gibi ser’an tayin edilmis-
diger cezalar1 da i¢ine alacak sekilde genisleterek uygulamislardir. Ciinkii bu
cezalarin savas esnasinda uygulanmasi da ayni sekilde zikredilen bu olumsuz
sonuglara neden olabilir. Daha sonra bunu “diisman iilkesinde iken hadler
uygulanmaz seklinde” genel bir ilkeye doniistiirmiislerdir. Bu da diismana
iltica ve diismanin giiclenmesi gibi bir zararli sonucu 6nlemeye dontktiir.

Nitekim Eb{i Hanife de aynm1 hikmeti esas alan bir kiyasla “kadin olsun
erkek olsun diisman iilkesinden ¢ikarilmis ve Miisliimanlarin eline ge¢mis
esirlerin, Miislimanlarin diismani olan tlkeye satilmasini dogru bulmam.
Ciinkii bu durum diismanlarin giiclenmesine yol agar” diyerek bu satisin
doguracag zararli sonuglara isaret etmistir.#! Ebi Hanife burada, Hz.
Peygamberin, “Savas esnasinda el kesilmez (hirsizlik sugcu isleyene ceza
uygulanmaz)”hadisindeki miindemi¢ hikmeti temel alarak bu hiikme kiyasla
ulasmistir denilebilir. Neticede bu 6rnekler bize hikmet eksenli bir kiyasin
miimkiin ve ilk donemlerde fiilen gerceklestigini gostermektedir.

2. Naslarin Gai Yonden Yorumlanmasinin imkani

Sariin maksadinin ne oldugu ve bunun nasil anlasilacag, gal yorumda
onem arz eden bir meseledir. Satibi, Sariin maksadinin, maksadi olmayandan
ne sekilde ayirt edilecegi hususunda ii¢ yaklasim oldugunu dile getirtir:

a. “Bize kendini bildiren/bildirimde bulunan nass (Kur’an veya
slinnette yer alan norm) bulunana kadar Sariin gayesinin bilinemeyecegini
benimsemek diiser” diyen goriis. S6z konusu bu yaklasim mutlak olarak
zahiri esas alir. Sariin gayelerini bilme yerlerini zahire ve naslara hasreden
bu yaklasim Zahirilerin goriistidiir.

b. Sari’in gayesinin, bu zahirlerde ve ondan anlasilanlarda degil, onun
otesinde bulunan bir durum oldugunu ileri stirmek. Bu goris sahipleri, dini
hiikiimlerde biitiiniiyle siirekli bu yolu izlerler. Onlar, “zahirine bakarak
Sariin gayelerini belirleyemeyiz” derler. Bu yaklasim, dini ortadan kaldirma
niyeti olan kesimin goriisiidiir ki bunlar Batinilerdir.

40 Siileyman b. Es'as es-Sicistani Ebi David, Siinenu Ebf Davud, nsr. izzet Ubeyd ed-De’as,
Muhammed Ali es-Seyyid, (Beyrut: Daru’ ibni Hazm, 1997), Hudd, 18.
41 Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 152.
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c. Hukukun farklilik ve catisma olmaksizin hep ayni istikrar icinde
ylriimesi icin, nasla veya ruhuyla her iki durumda birlikte g6z Oniine
almmasimi benimsemek. Alimlerin ¢ogunlugunun benimsedigi yontem
budur.

Sariin gayesi cesitli sekillerde bilinebilir, buna dair su olgiitler esas
alinabilir.

a. Dogrudan ve acik, emir ve yasagin olmasi. Ciinkii emir, yapmay (fiil)
gerektirdiginden dolay1 emir olur. Boyle bir durumda fiilin yapilmasi Sariin
maksadidir. Yapmamak konusundaki yasak da boyledir.

b. Emir ve yasaklarin illetlerini dikkate almak. Neslin devamina doniik
fayda icin nikah, akit konusu maldan faydalanmaya doéniik maslahat i¢in
alim-satim gibi.

c. Sariin norm koymasinda asli ve tali (tebil) gayeleri vardir. Bunlarin
manstisu (Kur'an ve siinnetteki normlarin lafizlariyla ifade edilen mana ve
gayeler) vardir, medldli (isaret edileni) vardir, bir de manstslardan
cikarilan1 vardir. Bdylece nasla belirtilmeyenlerin de Sariin maksudu
olabilecegi sonucunu ¢ikar.*2

Sariin maksiidu olan gayeler cesitli yollarla bilindikten sonra naslar da
bu gayelere miitenasip bir sekilde yorumlanabilir. Bu durum Hz. Omer’in
bazi uygulamalarinda daha acik sekilde goriiliir. Nitekim Irak, Hz. Omer
devrinde Miisliimanlar tarafindan kiligla fethedildikten sonra Hz. Omer bu
araziyi eski sahiplerinin elinde birakip, bu araziden harag¢ vergisi almay1 ve
bu sekilde elde edilen geliri Miisliimanlarin kamu yararina harcamayi daha
uygun gordi. Bu konuda temel dayanagi Hasr suresinin 6-10 ayetlerini
anlayis ve yorumlayis tarzi idi. Hz. Omer’e gére ganimetlerin dagitilmasini
konu alan Enfal suresi 41. ayeti, Hasr suresinin 6-10 ayetleri ile tahsis
edilmistir. Nitekim Enfal suresi 41. ayeti ve Hasr stresinin ilgili dyetleri
ganimetlerin dagitilmasi ile ilgilidir.

Sahabenin biiylik ¢ogunlugu ise menkul mallarin savas gazileri
arasinda dagitildig1 gibi bu arazinin de taksim edilmesini istemekte, bu
konuda Hz. Peygamberin, Hayber topraklarini taksim etmis olmasi ile Enfal
suresi41. ayeti delil olarak gosteriyorlardi. Ayrica onlara gore Hasr s{iresinin
ilgili ayetleri ile Enfal suresi 41. ayeti arasinda bir ilgi de yok ki tahsisten s6z

42 b Ishak es-$atibi, el-Muvdfakat, Darw’l-Fikr, tsz., II: 273-278 ; Muhammed Téhir ibn
Astr, Islam Hukuk Felsefesi, (cev. Mehmet Erdogan; Vecdi Akyiiz), (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2006), 38-39.
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edilebilsin. Enfal suresi 41 ayet kili¢ zoruyla, Hasr suresi 6-10 ayetleri ise
sulh yoluyla elde edilen “fey”43 hakkinda idi.

Bu mesele ile ilgili sahabe arasinda giinlerce devam eden tartismalar
olur.#* Neticede Hz. Omer goriisiinde 1srar eder ve konuyu izah sadedinde
onemli makul gerekceler ileri siirer. O, Ozellikle Hasr stiresi 8,9 ve10 ayetleri
birbiriyle irtibatlandirarak bir biitlinliik i¢cinde ele alarak cumhurdan farkl
yorumlar. Hz. Omer, bu ayetleri miistakil olarak degil ganimette hak
sahiplerini aciklayan 6. ayete atfederek bu ganimetlerden 6zellikle
yurtlarindan ve mallarindan wuzak kalmis Allah’in rizasii isteyen
mubhacirlerin ve ensarin hakki oldugu gibi 8. ayette sozii edilen gelecek
kusaklarin da hakkinin oldugu sonucuna ulasir.

Nitekim ilgili ayette “Bunlarin arkasindan gelenler séyle derler:
Rabbimiz! Bizi ve bizden énce gelip gecmis imanl kardeslerimizi bagisla;
kalplerimizde, iman edenlere karsi hicbir kin birakma! Rabbimiz! Siiphesiz ki
sen ¢ok sefkatli, ¢ok merhametlisin!”%> buyrularak daha sonra gelecek
nesillerin de bu ganimetlerde hakki olduguna isaret edilmektedir.

Hz. Omer’in sadece bu uygulamasi degil daha sonraki uygulamalarda
da arazi daima Fey hiikiimlerine tabii kilinarak ganimet hukuku disinda
tutulmus, dolayisiyla savasanlara dagitilmasi cihetine gidilmemistir.46

Aslinda fey’in taksiminde hak sahiplerini aciklayan “Allah’in,
(fethedilen) iilkeler halkindan Peygamberine verdigi ganimetler, Allah,
Peygamber, yakinlari, yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar igindir. Boylece o
mallar, igcinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet olmasin...”*’
mealindeki ayet de Hz. Omer’in bu uygulamasinin isabetli olduguna delalet
eder. Clinkii ayette s6z konusu taksim gerekgelendirilirken bu elde edilen
fey’ (ganimetler)in cahiliyede oldugu gibi fakir ve giigsiizlerin yoksun
birakildigi, zenginler, gii¢liiler ve idareciler arasinda paylastirilan ve onlar
arasinda dolasan bir servete doniismemesine vurguda bulunulmustur.

43 Fey’: savagsiz elde edilen ganimetler ve mallar. Ayrica harag, cizye, ticari mal vergisi gibi
gelirleri de fey kapsaminda degerlendirenler var. Bkz. Mustafa Fayda, “Fey”, DIA, XII: 511-
513.

44 Serahsi, el-Mebsiit, X: 15-16; Ebii'l-Velild Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi
ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktesid (istanbul: Kahraman Yayinlari,
1984); II: 401; Ali Bardakoglu, Islam Hukukunda Metodolojik Ihtilaflar ve Sonuclari (Ders
Notlari), (Kayseri, 1987), 9-10.

45 Hasr 59/10.

46 Ayrintili Bilgi icin Bkz. Fayda, “Fey” , XII: 511-513; Mehmet Erkal, ‘Ganimet’, DI4, XIII:
351-354.

47 Hasr 59/7.
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Boylece servetin belirli bir kesimin elinde toplanarak digerlerinin bundan
mahrum kalmamasi ve immetin biitlinline yayilmasi hedeflenmistir.48

Nitekim cahiliye doneminde elde edilen ganimetlerin en iyisini giicii
elinde bulunduran kabile reisleri alir, geride kalan ve begenilmeyen degersiz
mallan ise fakirlere birakilirdi. Allah, zulim ve haksizligin cari oldugu
fakirlerin ezildigi bu sisteme son vererek, ihtiya¢ odakli muhtag ve fakirlerin
de dikkate alindigi adil bir paylasimi tesis etmistir.4® Neticede ayette
“zenginler arasinda dolagan bir servet olmasin” denilmesi “cahiliye hiikmiine”
doniilmemesi noktasinda bir uyari teskil edip bu da gai agidan fey yoluyla
elde edilen servetin adil bir sekilde paylasimin hedeflemektedir. Hz. Omer’in
de Irak topraklariyla ilgili tasarrufunda bu uyariy1 dikkate almis oldugu
diistiniilebilir.

Boylece naslarin bir biitiinliik icinde ele alinarak gozetilen gayelerin
dikkate almmasi hikmet geregidir. Ornek sadedinde (tarihsel oldugu
diisliniilen) su ayet de bu perspektiften yorumlanabilir. “Onlara karsi
glictiniiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlart hazirlayin ki onlarla Allah’in
diismanini, sizin diismaninizi ve bunlardan bagka sizin bilmediginiz fakat
Allah’in bildigi diger diismanlart korkutasiniz...” Ayette “s & 25kiti G L 1,30

Onlara yani diismanlara karsi giiciiniiz yettigi kadar kuvvet hazirlayin
denilirken “kuvvet” mutlak olarak gelmis olup her tiirden gii¢, kuvvet ve
techizati icine alir. Yine savas atlarinin hazirlanmasi tarihsel bir 6rnek olsa
bile buradaki verilen mesaj evrenseldir. Burada “savas atlar1” numune bir
kuvvet olarak zikredilmis olup asil olan her ¢agin sartlarina uygun her
yonden stratejik bir caydirict kuvvet hazirlamaktir. Burada kuvvet
hazirlamaktan temel maksat dogrudan savas degil diismana karsi caydirici

olmaktir. Clinkii “5425” lafzi, burada giidiilen gayenin nihai manada diismani

ylldirmak ve korkutmak oldugunu gosterir. Kafirler, Miisliimanlarin gii¢lii
oldugunu bildiklerinde savasi goze almayip yilarak korkacaklardir zaten
amaglanan da bu caydiriciliktir. 50

Sariin, hiikiim koymada gozettigi temel maksad kullarin maslahati
olup naslarin yorumlanmasinda bu gayenin goz ardi edilmemesi gerektigini
belirtmistik. Kur’an-1 Kerim’de en uzun ayet olarak bilinen “miidayene” ayeti

48 [bn Asir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, (Beyrut: Miiessesetii Tarihi’l-Arabi, 2000), XXVIII: 76;
Saban, Islam Hukuk [iminin Esaslari, 159-160.

49 Muhammed Mustafa Selebi, Talilii’l-Ahkdm, (Beyrut, 1981), 18; Ibn Astir, et-Tahrir ve't-
Tenvir, XXVIII: 76.

50 Selebi, Ta'lili’l-Ahkdm, 17.
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(Bakara/282), icerdigi hiikiimler ve meseleler agisindan bu baglamda énem
arz etmektedir.

Bu ayette birden fazla emir Kipiyle gelen ifadeler mevcuttur. Bu
emirlerin ne ifade ettigi ise alimler arasinda ihtilafa sebep olmustur. Cumhur
ulema buradaki emirlerin tamaminin nedb ifade ettigini savunurken -rehin
alma harig- basta Zahiriler olmak iizere bazi dlimler bu emirlerin viictb ifade
ettigi goriisiindeler. Simdi bu ayette gecen emir kipi ile gelen ifadelerin neler
oldugunu ve alimler tarafindan neye hamledildigini kisaca serdedecegiz.

Ayette emir sigasi ile gelen dort ifade bulunmaktadir ki, o ifadeler
sunlardir: 1-“Belirli bir siireye kadar bor¢landiginiz zaman onu yazin”, 2-
“(Bu isleme) sahitliklerine giivendiginiz iki erkegi eger iki erkek olmazsa, bir
erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu, onlardan biri unutacak olursa, digerinin
ona hatirlatmasi i¢indir”, 3-“Alis-veris yaptiginiz zaman da sahit tutun” ve 4-
“Eger yolculukta olur da bir yazici bulamazsaniz, o zaman alinmis rehinler
yeterlidir”.

Bu ayetin en ¢ok emir ihtiva eden bir icerige sahip olmasina ragmen ve
bu emirleri gliglendiren “Cagirildiklar1 vakit sahitler gelmemezlik etmesin”;
“Bliyiik veya kiiciik, vadesine kadar hicbir seyi yazmaktan sakin lisenmeyin”
gibi tekit ifade edici agiklamalar1 barindirmasina ragmen Zahiriler ve bazi
alimler disinda alimlerin cumhuru bu emirleri lafizci/literal bir yorumla
nedbe hamletmislerdir.

Biz burada emir sigasinin viicub mu? Ya da nedb mi ifade eder?
seklindeki lafzi tartisma kismina girmek istemiyoruz. Ancak su soruyu
sormak isteriz. Sariin bu kadar emirden maksadi nedir ya da hangi gayeyi
gilidliyor. Bunu tartismak gerekir. Ancak gegen soruya verilecek cevap her
halde ¢cok acik olsa gerekir ki bu da bor¢clanmalardan dogan haklarin
korunmasidir. O zaman gaye bu haklarin korunmasi ise bu gayeyi mendub
hitkmii mii? yoksa vacib/farz hitkmii mii ger¢eklestirecektir? Bu da izahtan
varestedir. Fakat maalesef gelenegimizde bu konu gai acidan pek
tartisiilmamistir. Bu tartismaya girmemiz arastirma sinirlarin asacagindan
bunun ayr1 bir aragtirma konusu olacagini disiiniiyoruz.

Burada konuyu ¢ok uzatmadan Ibn AsGr'un bu husustaki
miildhazalarina kisaca yer vermek istiyoruz. O bu konuda sunlari soyler:

“Yazma emrinden maksat haklarin giivence altina alinmasi,
husumete gotiiren yollarin kapatilmasi, insanlarin muamelelerinin
dizenlenmesi ve fasit akitleri bilme imkanidir. Allah, immetten
baslangicta gevsek davranip da sonugta ¢cekismeyle kars: karsiya



Hikmet Ekseninde Nasslarin Yorumlanma Imkéni Ve Sinirlar

kalmamalar i¢in onlara isi saglam yapmalarini gerekli kilmistir.
Boylece anlagsmazliga ve kavgaya gotiiren yollar1 bertaraf etmistir.
Seriatin maksadi insanlarin birbirine giivenini ortadan kaldirmak
degil daha baslangicta hak sahiplerini uyararak ileride ortaya
cikabilecek kotii sonuglari engellemektir. Diger bir maksat ise
bor¢lunun, yazma emrinin Allah’in emri oldugunu bilince borg
veren Kkisiyi isini saglam yaptifindan dolay1 itham etmemis
olacaktir.5?

Sonug

Hikmetin gerek kelime anlami gerekse fikih ve usuldeki yiiklendigi
mana agisindan genis bir anlam yelpazesine sahip oldugunu gordik.
Hiikmiin konulmasindan amaglanan sonug¢ veya korunmak istenen maslahat
baglaminda hikmet islam hukukeu ve usilciiler nezdinde muteber bir mana
olarak kabul edilir.

Usiilciler hikmeti, muteber bir mana olarak kabul etseler de onlarin
biliyiik ¢ogunlugu mutlak sekilde hikmetle ta’lili kabul etmezler. Hikmetle
ta’'lili kabul etmeyen usulciilerdeki temel endise, hukukta objektifligin,
istikrarin ve hukuk giivenliginin korunabilmesine doniiktir.

Hikmetle talile taraf olanlar da bunu mutlak anlamda tecviz etmeyip
bilakis talili bir kisim kayitlara baglamislardir. Nitekim onlar getirdikleri
kayitlarla bir bakima hikmeti esnek yapisindan ¢ikarip illete dontistiirmiis
olmaktadirlar.

Bu miilahazalardan sonra kiyasa esas teskil eden naslarin sadece illet
ekseninde anlasilmamasi, naslarda gozetilen gayelerin de dikkate alinarak
hikmet biitiinliigli icerisinde yorumlanmasinin daha faydali olacagi
diislincesindeyiz.

Bu baglamda teknik manada illeti merkeze alan kiyasin yaninda,
dogabilecek sonuglar1 dikkate almay1 gerektiren hikmet eksenli bir kiyasin
da miimkiin olabilecegi kanaatindeyiz. Hz. Peygamberin bildirdigi, bir
kadinin ayni evlilik icinde halas1 ve teyzesiyle cem edilme yasag1 ve savas
esnasinda hirsizlik sucu isleyene el kesme cezasinin uygulanmasi yasagi gibi
bir¢ok durumda dogabilecek sonuglar dikkate alinmistir. ilk dsnem alimlerin
ictihatlarinda da bu hikmetin gozetildigi goriiliir. Mesela Eb(i Hanife’'nin
esirlerin, diisman iilkeye satilmasini dogru bulmamasinda ayni hikmeti esas
alarak kiyas yaptig1 goriiliir.

51 [bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 11I: 566.
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Sariin maksiidu olan gayeler bilindikten sonra naslarin da bu maksada
uygun bir sekilde gdi manalarinin da dikkate alinarak yorumlanmasi
miimkiindir.

Hz. Omer’in Irak topraklariyla ilgili tasarrufunda séz konusu gai
yorum basat rol oynamistir. Zira onun, zikredilen araziyi savas gazileri
arasinda dagitmayip vergi karsiliginda eski sahiplerinde birakmasi, onun
kamu yararini gozetmesinin yaninda gelecek nesilleri diisiinen uzun vadeli
bir hikmeti gézetmesine mebnidir. Hz. Omer’in bu tasarrufu, daha sonraki
uygulamalar i¢in de ilham kaynagi olmus, nitekim Osmanli devletindeki miri
arazi sisteminin olusumuna 6rnek teskil etmistir.

Hasili hikmet, hukuk diisincesinde hiikiimlere iliskin 6zel amaglarin
gerceklesip gerceklesmedigi noktasinda kendine basvurulabilecek 6nemli
yorum Kriteridir.
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Extended Abstract

The Islamic jurists state that Hikmah means “the reason for the
commandment” (maqasid al-Shari’a) or “the advantage intended with the
commandment” (mesalih-il-ibad).

There are two aspects of Hikmah for the commander and the commandant.
In this context, the five essentials that Islam aims to safeguard, well-known
as the term of “maqasid al-Shari’a” in literature can be formulated as “the
protection of life, property, offspring, religion and mind”. In one respect,
these principles constitute the Commander’s overall aim and involve the

public welfare in another respect.

They acknowledge that the practical area can be enlarged through Qiyas and
pronounce that it will be made in accordance with the suitable quality for the
command. These scholars typically describe the cause (illat) as “the meaning
reasonably given to the intention of commandment”.

The cause in Islam is, for example, traveling in the avoidance of fasting during
Ramadan, purchase-sell contract for the transfer of ownership, or intentional
manslaughter for the punishment of retaliation.

The term of hikmabh is used as the following meaning:

a. The expedient case for the commandment (e.g. hardship in traveling,
requirement for such a trade agreement, or loss of life in
manslaughter)

* This article is reviewed and improved version of the report which has been presented
verbally in International Semposium on Islam and Commentary on May 8-10, 2017 in
Malatya/Turkey.
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b. The intentional outcomes through the commandment, or the wilful
interest to be protected (e.g. overcoming the hardship with
permission of avoiding fast of Ramadan during travel, providing the
interests and meeting the necessities of the contracting parties in
rendering the exchange permissible (jaiz), or preventing loss of life
by way of prohibiting wilful murder and punishing the murderer
who has violated the cannon law.

In this context the cause is answering the question asked to reveal the
association and determination between the command and the action, while
hikmah is the reply to what aim the Commander has got in establishing
commandments.

Consequently, it will be evidently more useful that the Islamic rules (nass)
essential for Qiyas should not only be perceived with the cause but also
interpreted within integrity of hikmah considering the reasons behind the
rules. For example, the judgment of “the cause of illicitness is intoxication
and any toxicants are illicit” has been made through Qiyas method from the
verse of unlawfulness of alcoholic beverages, and to interpret it together with
the phrases in the end of the verse and the following verse: “...The Shaitan
only desires to cause enmity and hatred to spring in your midst by means of
intoxicants and games of chance...”, the circumstances to incite hatred and
enmity can also be grounded on in norm making so that hikmah involves
considering the potential outcomes.

For ratiocination of the commandments in a way of hikmah, the great
majority of Islamic jurists confirms that there exist some absolute reasons
laying behind the divine commandments, and the most of these rules are
ratiocinable. These reasons are mainly based on the principle of providing
benefits for the sake of people and purifying the world by getting rid of harms
from them. These primary goals of the Commander’s are the key analytical
tools in understanding and applying the Islamic norms as well as deducing
judgments in lack of applicable norms.

Technically with the cause-centered Qiyas, is it possible to apply a hikmah-
oriented approach requiring the consideration of the potential outcomes? In
this paper, its applicability will be discussed.

The Prophet (his holiness) prohibited the action in which a woman is under
the same marriage with her aunt (the sister of her father or mother) and
highlighted the adverse consequences saying like “That is why you will
broken the family bonds if you do so”.

Furthermore, the Prophet (his holiness) pronounced to Mughira bin Shuba
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who expressed his opinion of marriage with a woman, like “Look at her
because doing so is such a proper action that affection and fondness can
occur between both of you”. The Allah’s Messenger (Rasulullah, peace be
upon him) gives permission that a man may look at his prospective woman
and indicates that this may allow for the couple to love and get along with
each other. Therefore, this is of hikmah because it achieves the advantages of
worshippers.

In our topic, the more explanatory example is: the Prophet (his holiness) said
“Hands are not to be cut off during a war (no haad penalty would be enforced
to a thief)”. The hikmah of the restriction in this hadith is related to the
would-be damage when the penalty is performed, according to sahaba and
tabiun, and it is disadvantagous outcomes such as the criminal’s defection.
Afterwards they judged this forbidden for other haad penalties determined
in sharia including adultery penalty and wining penalty because the
execution of all these punishments in war may also lead to the mentioned
adverse outcomes. Then, they transformed this into a general principle that
the haads/severe penalties will not be executed in the enemy country in
consideration of avoiding a damaging consequence such as defection to the
foe and hence its empowerment.

Accordingly Abu Hanifa said “I find it inappropriate that nobody man or
woman who has expelled from an enemy country and captured by Muslims
is sold to a country at enmity with Muslims so that the enemies will
strengthen by this means” judging with the Qiyas based on the same hikmah
and pointed out potential disadvantages from such a business. It can be
inferred that he must have reached this judment through Qiyas on the basis
of the hikmah in that hadith of the Prophet’s (his holiness). Consequently all
these cases show us that a hikmah oriented Qiyas is possible from its practice
in the early periods.

Such a teleological interpretation had major part in the disposition of the
Caliph Omar (his holiness) on the Iraqi lands. In this case, he did not
distribute them among the war veterans but leave the estates to the previous
owners, and this application is based on the long-term hikmah acting
thoughtfully for next offspring as well as concern for public interest. His
disposition would be the source of inspiration for further developments and
serve as an example for the establishment of demesne system in the Ottoman
State.

After all, it is likely to be useful that the underlying Islamic nass
(inconvertible cannon laws) for Qiyas is not realized simply around the cause
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but also interpreted with integrity of hikmabh.

In conclusion, hikmah is a key criterion for interpretation that can be used in
terms of whether the specific purposes for the commands is juristically
achieved or not.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Hikmah, Teleological Interpretation,
Ratiocination of the Commandments, Maslaha (Considering One’s Good).
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