Ordu Universitesi Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi, 8(3), 603-611, Kasim 2018 ,Ogge
o Ordu University Journal of Social Science Research, 8(3), 603-611, November 2018
O oDl

ISSN: 1309-9302 SOBIAD
http://dergipark.gov.tr/odusobiad

Giiniimiiz Kelam iIminin Sorunsali Uzerine Elestirel Bir Bakis

A Critical Overwiew on the Problematic of Contemporary Science of Kalam

Mehmet Kenan SAHIN'
Gelig Tarihi: 21.09.2018 / Diizenleme Tarihi: 17.10.2018 / Kabul Tarihi: 12.11.2018

Ozet

Kelam, Kur'an’da belirtilen inancin dint parametrelerini belirleyen ve temellendiren bir ilim alanidir. DinT dislince ve ahlaki
ilkelerin akli ve mantiki yorumudur. Bu makale glinimuz kelam ilminin metodolojisi ve ilgi alanlarini yeniden gézden
gecirmeye ihtiyaci oldugu, yeni inang sorunlarina kargi 6zgiin metodolojisiyle miicadele etmesi gerektigi hususu tizerinde
durmaktadir. Boylelikle de halen mevcut olan kelam anlayislarinda ortaya gikan sorunsali dogru belirlemeyi ve durumun
yeniden bir degerlendirmesini yapmayi1 amaglamaktadir. Bu agidan bakildiginda giiniimizde dinin orijinal doktrinlerini
dogru anlamak igin yeni bir ¢catiya ve akli bir metodolojiye sahip yeni bir kelam ilmine ihtiya¢ duyulmaktadir.

Anabhtar kelimeler: Kelam, Giiniimiiz Kelam Ilmi, Metodoloji, iman
Abstract

Kalam, is a field of science that determines and establishes the religious parameters of belief in the Qur'an. It is a rational
and logical interpretation of religious thought and moral principles. This essay focuses on the methodology of
contemporary theology of kalam and the need to re-examine areas of interest to combat the original methodology of new
belief problems. Thus, it is aimed to make problematic correct determination and re-evaluation of the situation which
arises in the present understanding of the words. From this point of view, there is a need for a new knowledge of theology,
with a new framework and a rational methodology, to properly understand the original doctrines of religion today.
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Girig

ilk insandan beri din, sanat, ahlak, siyaset, felsefe, siir, edebiyat ve bilgi gibi bltlin soyut ve manevi degerleri icine alan
kiiltiir ve insanligin yagsam standartlarini kolaylagtiran alet teknolojisi siirekli gelisim gostermistir (izzetbegovig, 1994, 73-
74). Alet ve edevat yapiminda insanlik, diinyada var oldugu ilk giinlerde kullandigi arag ve gereglerle sinirli kalmamis, her
gegen gun gec¢misin izerine yeni seyler ekleyerek sirekli gelisim ve degisim iginde olmustur. Ancak, tarihi siiregte alet
alaninda gozlemledigimiz bu dogrudan hareketlilik insanhdin kultiirel ve ahlaki faaliyetlerinde kendisini gosterememisgtir.
Kdiltir alaninda daha gok dairesel bir hareket miimkiin olabilmistir. Burada akla gelen sorulardan biri, insanhigin glinimizde
nigin bilim ve teknoloji alaninda gésterdigi gabay! ve bagariyi kiltiir alanina tagiyamadigidir? Ozellikle toplumsal bir varlik
olan insan, gegmise nazaran daha iyi yagsam kosullarina ve imkanlarina sahip olmasina karsilik, nigin ahlaki yoniinden
yeterince gelisim gésterememistir? Bu baglamda islam’in inang esaslarini anlamlandirmada ve temellendirmede gerek ilgi
alanina dahil ettigi konularla gerekse de kendine ézgii metodolojisi ile diger islami ilimlerden farklilagan; bir anlamda
Kur'an'da ifadesini bulan itikadi esaslara dayali olarak hareket eden ve inang esaslarina yonelen her tirli yikici unsurlara
kars! 6zgiin metodolojisi ve tarihsel siirecte elde ettigi bilgi birikimiyle islam’in savunusunu Ustlenen bir ilim dali olma
dzelligini tasimaktadir. Ancak kelam ilmi, islam kdiltir medeniyetinin en biiyiik parcalarindan bir parca olarak basarisiyla
saygl duyulan bir ilim alani olmakla birlikte basarisini geride biraktigi ve eski gorkemini ve islevselligini ginimize
tasiyamadigi gorulmektedir. Nitekim islevselligini yitirdigi ve glinimiz sosyal bilimlerinden kopuk ve sadece metafizige
yénelen bir bilim alani halini aldigi gerekgesiyle elestirilere muhatap olmustur. Bununla birlikte Islam diisiince tarihinin
dogal seyri igerisinde daha gok Islam’in temel inang esaslarina iliskin olarak teorik bilgilerle yetindigi ve kendisine yénelen
saldin ve elestirilere karsi da reddiye tiriinden cevaplarla sinirl kaldigi i¢in de slrekli elestirilmigtir. Bu ilim alani, girdigi
tartismalarda yontem olarak cedel/diyalektik yontemini tercih etmis ve bununla sinirh kaldigindan pek hos
karsilanmamistir. Bu duruma 6rnek olarak ibn Riisd’de; “Keldm ilminin diisiinceyi anlamlandirma noktasinda
cedeli/diyalektigi esas almasini elestirdigi gbrilmektedir. Ona gére diyalektik, megshdrata dayali bir bilgidir. Bundan dolayi
bu ybéntem kesin ve dogru bilgi saglamada yeterli ve giivenilir bir bilgi saglama araci degildir. Bu durumda inangla ilgili
énermelerde cedele dayali dedil burhana dayali 6nermeler daha tutarli ve giivenilirdir” (ion Riisd, 1999, 66) seklinde izahta
bulunmustur.

Keldam ilmine yoneltilen elestirilerden bir digeri de, bu ilim alaninin tarihsel gelisimi sliresince insanin pratik yasamini
ihmal ettigi ve bu konuda hitap ettigi kitlelere inang ile birlikte amele yénelten yeni teoriler sunamamasidir. Boylelikle
de siyasi, kultirel ve toplumsal degismeler karsisinda kendisini yenilemeyen ve bunun icin de ¢agin ihtiyaclarinin
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gerisinde kalan ve Islam inanc¢ esaslarina yoneltilen saldirilara cevap vermede yetersiz kalan bir ilim dali olarak
gorilmustir (Gazzali, 1997, 32; Hanefi, 1988, 127-128; Sahin, 2011, 53-54). Bu noktada, kelam ilminin gegmiste
gOsterdigi basariyi giinimuze nigin tagiyamadigi merak konusudur. Ayrica, giinimuzde klasik kelam ilminin yerini, yeni
bir perspektife sahip ve insanin ameli yéniini de dikkate alan bagka bir ilim dal alabilir mi? Ya da gegmiste Allah, insan
ve evren konusunda ileri sirtlen tartismalara ek olarak glinimuz kelaminin yeni bir bakis agisina ve yéntem tarzina
ihtiyaci var midir?

Bu sorularin cevaplarina ulagabilmek icin dncelikle kelam ilminin yikselme déneminin ardindan, nigin duraklama
doénemine girdiginin temel nedenlerini sorgulamakta fayda vardir. Bunun iginde énce bu ilmin Islam diiglincesi igindeki
yerini ve dogusundan itibaren gecirdigi donemleri, ilgi alanini ve metodolojisini ana hatlariyla hatirlamakta fayda vardir.

1. Kelam ilmi’nin Tarihsel Gelisimi

Kelam ilminin olugsum ve gelisiminde bir ddbnemden ziyade birden gok dénemden s6z etmek daha dogru gézikmektedir.
Her ne kadar bir Eg’ari kelamcisi olan Gazzali'nin felsefeyi elestirmesi milad olarak gorilip kelam gelenegi
mlitekaddimin ve miiteahhirin seklinde iki ddnemde mutalaa edilmis olsa da, bu ilim dal tarihi stirecte ilgilendigi konular
ve ilgi alanina giren konulari temellendirmede esas aldig1 metodolojisi bakimindan farkli karakteristik 6zelliklere sahip
dénemleri geride birakmigtir. Oyle ki kelam ilmi, tarihi siiregte dligiince sistemlerini sadece naslarin yiizeysel anlamlari
Uizerine ingsa eden Selefi dustincenin hakim oldugu bir dénemi yasamistir. Bunun ardindan metodoloji olarak naslarin
te'vil edildigi ve bunun yaninda hakikate ulasmada bir bilgi kaynagdi olarak salt aklin da gliciine inanildidi bir siirece
girilmistir (Sahin, 2011, 46). islam cografyasinin genislemesinin ardindan Arap olmayan cesitli toplum ve milletlere
mensup ¢ok sayida insan Islam dinini benimsemistir. Bu siiregte islam’la yeni tanismis ve Arap diline ve belagatina
heniiz tam vakif olmayan bazi yorumcularin naslari anlama ve anlamlandirma gabalari ve yine bu dénemde kimi
cevrelerce naslarin sadece ylizeysel anlamlari dogrultusunda yorumlanabileceg@i ve te'vilin higbir sekilde mimkin
olmayacagi seklindeki anlayiglar da naslari yorumlamaktan kaynaklanan sorunlari daha da karmasik hale getirmistir
(Ceylan, 1996, 86; ibn Haldun, 1983, I-1113-1393). Bu dénemde, ilk etapta Kuran ayetleri {izerinde yapilan ilk
mutalaalara bagli olarak temelde iki farkli anlayis belirmistir. Bunlardan biri, Selefiyye ya da gelenekgi anlayis tarzi
olarak adlandirabilecegimiz; sadece naslarin zahirini dikkate alan ve naslari yorumlamaktan kaginan anlayistir. Digeri
ise naslar akli diisiinme giiciine dayal olarak yorumlayan egilimlerdir. Bu siregte kelamcilar ulGhiyet, niblvvet ve
mead gibi ana konularinin disinda felsefi konularla da ilgilenmisler; bir anlamda kelam ile felsefenin mezc oldugu felsefi
unsurlarin kelama dahil edildigi, felsefi dénem olarak isimlendirilebilecek bir dénem ya da sire¢ yasanmistir. Daha
sonraki donemlerde ise kelamcilar yeni 6zgin eserler vermek yerine daha ¢ok var olan bilgi birikimi ile yetinmiglerdir.
Gunun kosullarinda tartisilan inang sorunlarina yeni bir fikir Greterek micadele yerine mevcut eserler nakledilerek bu
eserler Uzerine hasiyeler diizenlenmistir. Serhler dé6nemi olarak adlandirilabilecek bu dénemin en karakteristik 6zelligi
de mitekaddimin ve miteahhirin alimlerin goruslerini toplayan zengin muhtevali ve sistematik serhlerin
olusturulmasidir (Sahin, 2011, 47).

Hicri V/XII. asirdan sonra kelam ilminin ilgi alani ve metodolojisinde sapmalar baslamistir. islam’in itikad? yéniini kadim
Yunan felsefesinden korumak ve kelam ilmini bu kiltlire cevap verebilecek standarda kavusturmak igin Aristo mantigini
kelama danhil etmeyle baslayan siire¢, daha sonraki asirlarda farkli boyutlara ulasmistir. Oyle ki kelam, asli gérevini
icra etmek yerine tali meselelerle ilgilenir hale gelmistir. Bu siiregte kelamcilar dinin esaslarindan ziyade bu esaslari
temellendirmede ihtiya¢c duyulan deliller tGzerinde durmuslar daha c¢ok felsefenin de ilgilendigi bilgi ve varlik gibi
meselelerin felsefl yonu Uzerinde yogunlasmamistir (Sahin, 2011, 49-50). Bu da beraberinde kapaliligi getirmis ve
daha sonraki surecte ise bu eserlerin anlagiimasi i¢in serhgilik/hasiyecilik baglamistir. Bu dénemin beraberinde getirdigi
en énemli sorun, yeni sorunlarla organik bagini kesen ve gergek hayattan uzaklasan daha ¢ok toplumda bir yansimasi
olmayan kavram ve tartismalara yénelme olmustur. islam toplumlarinda ortaya ¢ikan taklid, hurafe ve batil inanclarla
micadele de bir kenara birakilmistir.

Serhler déneminde, ilk kelamcilarin, donemlerinin fikri tartismalarina duyarsiz kalmayarak ve dénemlerinde var olan
teolojik ve felsefi akimlardan yararlanma ve onlarin yéntemiyle onlara cevap verme g¢abasina karsilik, kelam ilminin
savunmaci yonu ihmal edilmistir. Keldm ilminin spekilatif tartisma yodninden ve disinceyi savunmada ve
temellendirmede dayanak olarak aldigi gugli kanitlarindan uzaklasiimistir. Diger bir deyisle bu dénemde gliniin inang
sorunlariyla pek fazla ilgilenilmemistir. Daha ¢ok ge¢misin zihni tartismalari nakledilmistir. Bu donemin en karakteristik
6zelligi de daha 6ncede ifade edildigi gibi akli muhakemelere ve istidlal ydntemlerine yeterince énem verilmemis
olmasidir (Ocak, 2015, 144-145).

Son dénem kelam ilmini etkileyen gelismeler 6zellikle 19. ylzyilin sonlarinda olmustur. Batidaki gelismeler karsisinda
islam Diinyas’nin geri kalmishgi islami ilimlerdeki durgunlukla iliskilendirilmistir. Bu konuda kelam ilminin
metodolojisine elestiriler yoneltiimistir. Bu ilmin yenilesmesinin geregi ileri sirilimis ve Aristo felsefesinin artik
glivenilirligini kaybettigine inanilmis (Izmirli, 2014, 13) ve kelam’in dayanag olan felsefenin son {i¢ asirda gegerliligini
yitirdigini ileri stirmislerdir (izmirli, 1981, 59). Bir anlamda kelam ilminin kadim Yunan felsefesi yerine Bati felsefesi ile
yakindan ilgilenmesi gerektigi 6ne suridlmustur. Boylelikle de XIX. yizyilin sonlarina gelindiginde bazi alimler tarafindan
kelam ilminin asrin sorunlarina cevap veremedidi ve yeni ortaya gikan ve Islam’in inang esaslarina yénelen yikici
akimlara kargl suskun kaldigi yoniinde elestiriler baslamistir. Burada Uzerinde durulmasi ve iyi anlasilmasi gereken
husus bu ilmin gelisimini asil neyin etkiledigidir.

2. Kelam ilmi’nin Sorunsali

Kelam ilmi tarihsel siireg igerisinde yikselisinin ardindan bir duraklama donemi gegirmis ve ardindan da strekli
gerileyerek ginumiize kadar gelebilmistir. Tarihsel suregte duraklama donemine girmesinin pek ¢ok nedeninden s6z

604



Giiniimiiz Kelam iiminin Sorunsali Uzerine Elestirel Bir Bakis oD
M. KENAN SAHIN .
3 % SOBIAD

edilebilir. Ancak kelam ilminin dnce duraklamasina ve ardindan da gerilemesine neden olan temel faktérler arasinda
ikisi oldukga dikkat ¢ekicidir. Bunlardan biri, gegmiste bilimin 6gretildigi en 6nemli merkezler durumunda olan mescid
ve medreselerde kelam ilminin orijininden ve islevsel degerinden yoksun bir sekilde 6gretilmesi; keldm ilminin
islevselliginin goz ardi edilmesidir. Digeri ise kelam ilminin tarihi slregte gelistirdigi 6zgiin metodolojisinden
uzaklasmasi ve ilgi alanina dahil etmesi gereken yeni sorunlari yeterince dikkate almamasidir. imanin mahiyeti
meselesi de daha kelam ilmin bir ilim dali olarak dogusundan itibaren 6nemli tartismalardan biri olmustur. Bu konuda
gorus birliginin saglanmamis olmasi ve farkli degerlendirmelerin ortaya konulmus olmasi ameli ikinci plana
distirmustir. Gegmisten gunimdize bilim sirekli gelismistir. Bilimin ortaya koydugu savlar disiince diinyasini
etkilemis ve toplumun inaniglarini ve yasamini etkilemistir. Bu gelismeler karsisinda kelam ilminden beklenin ne oldugu
6nem tasimistir. Biz de kelam ilminin gelisimini etkileyen bazi faktérleri bu baglamda degerlendirmeye calisacagiz.

2.1. Kelam ilmi’nin iglevselliginin G6z Ardi Edilmesi

islam Diisiince tarihinde medreselerin ilmin d3retiimesinde ve gelisiminde énemli bir yeri olmustur. Ancak gogu zaman
medreselerde kelam ilmine yeterince 6nem verilmemis ve devrin en 6nde gelen egitim merkezleri olan medreselerde,
fikri gelismenin agirlik yonini dinf bilimlere ve bu dini bilimler igerisinde de fikih 6gretimine kaydiriimigtir (Sarikaya,
1997, 58; Yaltkaya, 1999, 463-467; Kaya, 1999, 157-162). Nitekim Islam Diinyasina daha ¢ok Tirkler araciig ile
konumlandiriimis ve yayginlastiriimis klasik 6dretim kurumlari olan Medreseler, agirlikh olarak fikih 6gretiminin
yapildigr kuruluglar olmustur (Sayili, 1985, 17). Fikih daha gok bir eylem, ahlak ve bir pratik isidir. Fikhin yaninda bu
medreselerde insanligi gelecege tasiyacak olan Kur'an'in daha iyi anlasilmasina katkida bulunabilen kelam ilmi gibi
bilimlerin yéntemleri ile gerceklestirilebilecek bilimsel ¢calismalara da yer verilmemistir. Hicri birinci hatta ikinci asirda
islam bilimleri belirgin bir sekilde heniiz birbirinden ayrismamisti. islam diisiincesinin olusumunun bu erken
dénemlerinde fikih ve kelam neredeyse i¢ ice olan ve birlikte anilan disiplinlerdi. Ornegin Eba Hanife, Zeyd b. Ali ve
imam Matiirid? gibi alimlerin eserleri incelendiginde onlarin gok yénlii alimler olduklari goriilmektedir. Farabi de kelam
ilmini fikih ilmine kiyasla tanimlamig ve kelam ilmi ile fikih arasindaki iliskiye dikkat gekmistir. Yine bu ilim, kelam adiyla
aniimasindan 6nce de Fikhu'l-Ekber (en biyuk fikih) adiyla da zikredilmig, kelam ve fikih alaninda bir otorite olan Ebu
Hanife’'nin de kelamft konulari tartistigi eserine Fikhu'l-Ekber adi verilmistir. Ancak tarihte, kelamcilarin naslari anlama
noktasinda ve bilgi Gretmede nazar, istidlal ve te'vil gibi yeni ydntemlere yénelmeleri, geleneksel gizginin disina ¢ikma
ve dine yeni bir sey eklemleme olarak goérilmis ve onlarin bid’atgilikle suglanmalarina ve elestiri hedefi olmalarina
neden olmustur. Bu baglamda gunimizde de mezhepleri kutsal paket ilan ederek onlarin yanliglarina bile
dokundurmama meyli tarihi stregten gelen yanhs din algilandir (Fatis, 2018, 61-69). Boylelikle de kelam ve fikhin
ayrismaya basladigi bir dénemde fikih okullarinin disiince gizgisi kelamdan ¢ok farkli yonde gelismigstir. Bu dénemde
Hanbeli ve Zahiri gizgide hareket eden fikih okullarinin naslarin literal anlamini kabul ederek hikim olusturmakla,
islam hukukunun kamu faydasini da gézeten nihai gayesini bilyiik élciide dikkate alamamislardir. Dénemin sorunlarini
akla dayali bir yontemle ¢ézimlemek yerine lafiz-mana iliskisi dogrultusunda naslardan anlam c¢ikarmaya
calismislardir. Bunun bir sonucu olarak da, her ne kadar Arap dili zengin bir kelime hazinesine sahip olsa da, o dénemin
islam hukuku dar bir kalip igine sikismaktan kurtulamamistir (Cabiri, 1999, 140). Bu dénemde kelamcilarin usulde
tercih ettikleri cedel-diyalektik, Anmed Ibn Hanbel'in gizgisini siirdiiren naslarin sadece literal anlamlarini kabul edip
akli yoruma karsi ¢ikan fikih okullar tarafindan pek hos gériilen ve mesruiyeti kabul edilen bir yontem tarzi da
olmamistir. Nitekim EbG Hanife o dénemde bir fakih olarak da taninmasina karsin fikhi konularda rey’e dayali olarak
hikim vermesi elestiriimistir. Eb0 Hanife’nin o dénemde nazar, istidlal ve te'vili bilgi tGretmede bir arag¢ olarak
kullanmasi, naslari anlamada zahire 6nem veren kimi gevrelerin elestiri hedefi haline gelmesine yol agmis ve onun bilgi
tiretmede etkili ydntemler olarak usulde takip ettigi cizgi bid’at olarak goriilmiistiir. Buradan hareketle de bu ilmin islam
distincesi igerisindeki yerini belirleyecek olursak, “kelam ilmi kendi bagina var olan bir ilim alani olmaktan ¢ok, diger
istami ilimlerle de i¢ ice bir ilimdir’ demek yerinde olacaktir. Ozellikle fikih ile iligkili bir disiplin oldugu géz ardi
edilmemelidir.

islam kelam geleneginde karsilasilan sorunlari gdzmede hareket noktasi olarak akl ya da nakli alma veya her ikisine
dengeli bir sekilde yénelme noktasinda farkli arayislar olmustur. Mu’tezile akla biyiik énem verirken, Ehl-i Hadis ve
Es’ari alimleri Mu'tezile’'nin metodolojisine siddetle kargl ¢gikmiglar ve onlarin basta ulGhiyet anlayislari olmak tzere
birgok konuda goruslerini elestirerek onlara karsi reddiyeler telif etmiglerdir. Bu siregte Unli Selguklu vezirlerinden
Nizami’'l-Milk doneminde, Bagdat, Musul, Merv, Nisabur, Herat, Isfahan, Basra, Amul gibi devrin énemli bilim ve kultdr
merkezlerinde kurulan medreselerde de, daha ¢ok siinni anlayisin Eg’ari-Safii kanadini temsil eden devrin ileri gelen
alimleri goérevlendirilmistir (SUbki, 1992, 1V-313). Diger bir deyisle o doénemin en énemli ilim merkezleri olan bu
miiesseselerde hakim durumda olan anlayis Eg’ariliktir. Oyle ki, Nizamiye Medreselerinde agirlikli olarak Kur'an ve
Kur'an llimleri, Hadis ve ilimleri, Safil Fikhi ve Eg’arf Kelami, Arapga ve flimleri, Adap ve Kisimlari, Riyaziyat ve Feraiz
dersleri okutulmaktaydi (Talas, 1999, 51). Bu medreselerde sadece Eg’ari kelamin dgretilmesi ginimuzde itikadi
alanda Matiridi anlayisi benimsemelerine ragmen, Tirkler arasinda pratikte daha ¢ok Eg’ari anlayisin nigin gelistigini
aciklar niteliktedir. Yine Katip Celebi (6.1067/1657) de Mizanii’l-Hak adl eserinde XVI. yiizyila kadar felsefe derslerinin
Osmanli Medreselerinde okutuldugunu ancak bazi Seyhilislamlarin telkini sonucu bu dersin medrese programindan
kaldinldigini ve Osmanli Medreselerinde fikri ¢okintiinin de bu dénemde basladigini ileri siirmektedir (Celebi, 2007,
21; Uzuncarsih, 1984, 21-67; Adivar, 1982, 127). Katip Celebi’'ye gére Anadolu’nun fethi ile baglayan siiregten Osmanli
Devleti’'nin ilk dénemlerine kadar kelam, felsefi ve ser’i ilimlerle ilgilenilmistir. Bunun sonucu olarak da Molla Fenari,
Hocazade, Ali Kuscu, Ibn Kemal gibi alimler yetismistir. Ancak daha sonraki siiregte bu anlayis degismis, akli ilimlerden
uzaklasilmistir. Seyhulislam tarafindan felsefenin yasaklanmasi bilimsel ilerleme noktasinda gerilemeyi getirmistir
(Celebi, 2007, 21). Onun bu tezi her ne kadar bitiin Osmanh medreseleri igin gegerliligi olan bir iddia 6zelligi tasimasa
da (Bolay, 2005, 44-45) bu medreselerde felsefe ve kelam gibi, akli digslinceye kapi aralayan ilimlerin yeterince
6nemsenmemesinin ve gerektigi gibi okutulmamasinin kelam ilminin gerilemesinde ve eski glictinl yitirmesinde bir
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etken olarak gorilebilir. Dolayisiyla islam diinyasinda 12. asirdan sonra baslayan fikri duraklamada, medreselerin
rasyonel diistinmeyi ikinci plana iten ve agirlikli olarak nakli ilimlere egilmesinin de payindan s6z edilebilir.

2.2. Ozgiin Metodolojisinden Uzaklagmasi

Kelam ilmi dogusunda ve tarihi gelisim surecinde daha ¢ok savunmaci bir disiplin olarak varlik géstermis ve cedel-
diyalektik uzerine kurulu bir bilim olmustur (Ormsby, 2001, 99). Diger bir deyisle kelam ilminin V. ylzyildan sonra
olusgturulan keldm tanimlarinda da belirtildigi gibi savunmaci teolojik bir yéni vardir (Gadret, 2001, 12-13). Nitekim
Farabi ihsa’il-Uldm adli eserinde keldm ilminin bu savunmaci yéniini: “Bagka kelam alimleri de vardir ki onlar kendi
dinlerini gtiphe gétirmez bir sekilde dogru kabul ettiklerinden, baskalarinin yaninda ne yolla olursa olsun, onu muzaffer
kilmak, onu glizel géstermek, onunla ilgili stipheleri dagitmak ve hasimlarini ondan uzaklastirmak gerektigi kanaatini
tasirlar.” (Farabi, 1968, 316; Sahin, 2011, 52) ifadeleriyle dile getirmigtir. GlinUmuzde kelam ilmi, hicri Ill. ylzyilda
Mu’tezili alimlerin ortaya koydugu bu metodolojiden, yontem olarak, diyalektik bir tarzi esas alan savunmaci anlayistan
oldukga uzaklasmis gozikmektedir. Her seyden once keldm ilminin savunmaci yoéniini ortaya koyabilmesi igin
glnimuz bilimsel sorunlari bilmesi ve inan¢ esaslarina yénelen bitin saldirilardan haberdar olunmasi biyik énem
tasimaktadir. Bir distinceyi savunabilmek her seyden 6nce o dislinceye karsi ileri strilen negatif diistince ve savlari
bilmekten gecer. Bu agidan ginimdiz kelédm ilminin Gzerinde durmasi gereken elzem konulardan birisi, halkin inancini
sarsabilecek yeni fikir hareketlerinin bilinmesi ve bu akimlara karsi Islam akidesini koruyucu tedbirler almasidir. Nitekim
XIX. ylzyilda Aydinlanma felsefesi, Bat'da rasyonel olmayan her seyi bilim digi ilan etmis ve bunun ardindan Bati
toplumlarinda metafizige olan inang ciddi bir sekilde sarsiimigtir. Bu anlayisin bir devami olarak, glinimiizde de bir
takim inkarci ve her tirlii dogmatik diistinceye karsi fikirler, Avrupa ve Amerika’da var olan dinf diiglinceyi oldukga
sarsmis durumdadir. BatI'da dini dislnceye karsi yiritilen bu tarz yikici faaliyetler, ilk ortaya ¢iktigi bélgelerle ve
toplumlarla da sinirli kalmamakta; 6zellikle geviri faaliyetleri ile basta islam toplumlari olmak iizere diger toplumlara
kolayca tasinabilmektedir. Bu durum karsisinda Kur'an’da belirtilen temel inang esaslarini, aykiri her distince ve fikre
karsi savunma goérevini Ustlenmig bir disiplin olarak klasik kelamin metot ve yontemleri bu fikir hareketlerine karsi
durabilecek giigte ve yeterlilikte olmak zorundadir. Bu ihtiyacin giderilmesi hususu, islam toplumlarinda dini modern
ilimlerle uzlastirarak yorumlamaya giden Islam’da modernizmin gerekliligine inanan yenilikgi egilimleri ortaya
cikarmistir. Bu egilimin Dogu’da ilk dnclileri olarak, Seyyid Ahmed Han (1817-1898)'In yani sira Cemaleddin Afgani
(1838-1897), Muhammed Abduh (1845-1905), Musa Carullah Bigiyev (1875-1949) gibi bilginler sayilabilir (Emin, 1991,
289-311). XIX. ylzyil Hindistan’'inda, Ulkenin siyasi ve kdltlrel agidan Bati’'nin etkisi altinda oldugu kritik bir dénemde
Seyyid Ahmed Han, Islam’a yoénelik misyoner tehditlerinin yani sira, Avrupalinin Islam’a én yargili yaklasimi ve
Muslimanlarin zihninde olusan sipheleri ciddi bir tehdit olarak algilamistir. Bu inkarci telakkilere bir cevap olarak da
Kelam liminin yenilesmesi gerektigi gagrisini su ifadelerle dile getirmistir:

“Onceleri oldugu gibi, bugiin de yeni bir Kelam limi'ne ihtiyacimiz vardir. Bu Keldmla ya modern ilmin doktrinlerini
reddeder, onlarin temellerini sarsar, yahut da onlarin islamla uzlastiklarini gésteririz’ (Fazlur Rahman, 1996, 302).

Seyyid Ahmed Han, bu ihtiyacin karsilanmasi igin iki asamali bir ¢éziimden séz eder: Birincisi, Islam’i agiklamak icin
rasyonel ve elestirel bir bakis acisina duyulan ihtiyactir. Digeri ise bu elestirel gergeve igerisinde, islam’in yeniden
yorumlanmasidir. Seyyid Ahmed Han’in bu yenilik¢i gizgisi daha sonralari Muhammed Abduh ve Cemaleddin Afgani
tarafindan gelistirilerek strdurilmistir. Ancak Seyyid Ahmed Han, Muhammed Abduh, Cemaleddin Afgani gibi
disunarlerin Modernist ve yenilikgi bir ¢cizgiden hareketle dini gelisen bilimin 1s1§inda yeniden yorumlama ¢abalari, dini
konulari anlamada yeni bir anlayis tarzi ve bakis agisini esas alsa da bu dustnurlerin kelami manada bir distince
Urettiklerini sdylemek de zordur. Bu dusunurler daha ¢ok yasadiklari ¢agin 6énemli kelami-fikri sorunlarina dikkat
cekmisler ve yeni bir bakis agisina duyulan ihtiyaci dile getirmislerdir. Onlar ortaya koyduklari yenilesme hareketiyle,
her ne kadar islam diisiincesinde bir canlanma saglamis gdziikseler de giinimiiz kelaminin ihtiyag duydugu ve cagin
inang sorunlarina ¢oziim Uretebilecek bir metodolojiyi ve yeni bir bakis agisini da gelistirebilmis degillerdir. Buguin,
mevcut kelam sorunlarina ¢ézim Uretebilecek, yeni bir bakis agisina duyulan ihtiyag her gegen giin daha da elzem
hale gelmektedir. Bunun igin de bir ilk adim olarak, daha énce yapilan klasik kelam tanimlarinin isiginda, yeni bir kelam
ilmi tanimi yapilarak ise baslanabilir. Bu tanim da, daha dnce ortaya konulan tanimlardan farkli olarak, bir tanimda
olmasi gereken ve tanimlananin mahiyetini belirlemede esas olan cins ve nev’ler dikkate alinarak yapilmalidir. Nitekim
tanim, bir seyin ne oldugunu butln yonleriyle agiklayan sézdir (Aristotales, 1997, 106). Yeni kelam ilmi tanimi da bir
seyin taniminda olmasi gereken, ortak ve ayirt edici unsurlari kapsayan (Curcani, 1997, 37; Sahin, 2011, 54) bir tanim
niteliginde olmalidir. Kelam ilminin, teorik bir disiplin olma 6zelliginin diginda, pratik yoniini de dikkate alacak, efradini
cami agyarini méani bir kelam taniminin ortaya konulmasi, bu ilmi, ginimizde daha da islevsel hale getirebilir. Bir
kelam tanimi denemesi olarak; “Kelédm ilmi, dénemin siyasal ve toplumsal kogullarinin dogurdugu yikici etkilere karsi
islam’in Kur'an'da belirtilen temel inang ve ahlaki ilkelerini, cagin bilimsel birikimini ve kiiltlirel diizeyini dikkate alarak
uygun bir metodoloji ile savunmasini yapan insanliga ve bilime ydn verecek hususlari Kur'dn'dan tespit ederek, diger
bilim alanlarini pesinden sliriikleyen tarihsel ve ¢agdas bir disiplindir” seklinde olugturulabilir. Bu tarz bir tanim, kelam
ilmini esas kilmakta ve bu ilmin amacini, ydntemini ve konularini diger yardimci ilim dallarindan ayristirdigi gibi Keldm
ilmine her ¢agin sorunlarina cevap arama zorunlulugu da getirmektedir. Keldm ilmini, inangsal sorunlarla ilgilenen bir
ilim alani olarak tanimlamasinin 6tesinde inang ile dogrudan iligkili olan inananin ameli ve yasadigi gevre ile olan
yoniinl de kapsamaktadir.

Kelam ilmi, daha 6nce de zikrettigimiz gibi, ilk dogusundan itibaren Kur'an’in Allah, insan, tabiat ve evren anlayisini akli
temele dayall olarak agiklama ve savunma amaciyla ortaya ¢ikip gelisme kaydeden bir ilim alanidir. Ancak tarihsel
sureg icerisinde bu amacindan oldukg¢a uzaklastigi da gérilmektedir. Buna ragmen, glinimuzde keladm ilmi, mevcut
islamf ilimler igerisinde, Islam diinyasinin sorunlarina acil géziimler iiretebilecek donanima ve birikime sahip en sansli

606



Giiniimiiz Kelam iiminin Sorunsali Uzerine Elestirel Bir Bakis oD
M. KENAN SAHIN .
3 % SOBIAD

ilimler arasindadir. Diger bir deyisle teolojik bir sistem ya da sistemler grubu olarak kel&m ilmi, giinimuizde énemini ve
degerini korumaktadir (Frank, 1968, 11-295). Tarihsel sureg icerisinde bu ilim, yasanan tartismalarda edindigi tecriibe
ve bilgi birikimi ile giinimiz kelam ilminin yeni bir metodoloji ve bakis agisi gelistirmesine kaynaklik edebilir.

Tarihsel siirec icerisinde ortaya gikmis olan farkh diistinceleri islam’in fikir ve vicdan 6zgiirliigiine verdigi 6nemin dogal
bir sonucu olarak gormekte yarar vardir. Gegmiste itikadi konularda beliren firkalarin gorlis ve anlayiglarini iginde
bulunduklari dénemin sosyo-kiiltiirel ve siyasal sartlarini géz éniinde bulundurarak tahlil etmek ve tarihi bir tecriibe
olarak ona deger vermek, gegmisi daha iyi anlamlandirmamiza katkida bulunacagi gibi Kur'an'’dan hareketle onlari
degerlendirerek gelecede de daha emin adimlarla yirimemize olanak da taniyabilir. Ancak bu sekilde ge¢miste daha
¢ok dénemin siyasi ve kultiirel kosullarinin bir uzantisi olarak yasanan tartismalari, bugiin tekrar canlandirmak yerine

tarihin sessizligi icinde kalabilir, seklinde anlamamak gerekir.

Tarihte gelisme kaydetmis hemen hemen her kiltir ya da dislince akimi ge¢cmiste var olan kiltiirel degerler tizerinde
yiikselmistir. Nitekim Islam kelamcilarinin, gecmiste ortaya koyduklar eserlere baktigimizda, giinimiizde dini ve
bilimsel tartismalarda sorgulanan benzer konularla, onlarin asirlar éncesi ilgilendikleri ve ¢dzim noktasinda énemli fikir
ve dugslinceler Urettikleri gordlir. Bu tartismalardan ginimiz kelaminin, kiltirel ve entelektiel bir tecriibe olarak
yararlaniimasinda herhangi bir sakinca da bulunmamaktadir. Ancak bu klasik kelam cgaligmalarindan daha ¢ok
faydalanmamiz onlarin hatalarini tanimamiza ve onlarin distikleri yanlslara tekrar dismememize baglidir. Bununla
birlikte bu eserlerde tartigilan konular tekrar ele alinirken, o dénemin bilginlerinin konulari ele alis tarzlari ve disinceyi
temellendirmede yararlandiklari farkli metodolojileri yasadiklari ddnemde etkisi altinda kaldiklari diistince sistemleri ya
da felsefi gevrelerin onlarin dislincelerine etkilerini de g6z éniinde bulundurmak gerekir. Sunu da bilmek gerekir ki,
glinimuzde, kdltirel ve bilimsel tecriibe agisindan eski kelam galismalarinin yapildigi dénemden ¢ok daha ileride
olmamiza ragmen, ortaya konulan galismalar, eski kelamin yerini alabilecek kapasitede ve nitelikte olmadigi gibi,
gelismis bir metodolojiye ve ilerlemis bir bilgiye de sahip degildir. Dolayisiyla, glinimuiz kelam ilmi, tarihi tecriibesinden
ve zengin bilgi birikiminden yararlanarak, giinimiz biliminin verilerinin de 1s1§inda 6zgiin metodolojisiyle ve olaylara
bakis agisiyla Allah, insan ve evreni anlamaya yonelik bir egilim olarak kendisini daha da gelistirebilir.

2.3. inanma Hadisesi ve Boyutlarinin ihmali

AhlakT yozlasmanin had safhaya vardigi giinimizde yeniden degerlendiriimeye ve agiklanmaya ihtiya¢ duyulan énemli
konulardan bir digeri ise, iman-amel iliskisidir. Kuran’da imandan s6éz eden ayetlere baktigimizda ‘iman edip salih
amel igleyenler” ibaresinin sik sik tekrarlanarak zikredildigi ve imanin hemen ardindan ¢ogu zaman salih amel ifadesinin

de yer aldigi1 gortulmektedir (Bakara, 2/143;Maide, 5/69; En’am, 6/48):

“Inanip iyi isler yapanlara-bundan bdyle (kétiiliiklerden) korunup inandiklari ve iyi isler yaptiklari, sonra (yasaklardan)
korunup (onlarin yasakhdina) inandiklari ve yine korunup iyilik ettikleri takdirde yediklerinden &tiirii bir glinah yoktur.
Allah giizel davrananlari sever.” (Maide, 5/93)

“Asra andolsun ki, insan ziydndadir. Ancak inanip iyi isler yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve birbirlerine
sabri tavsiye edenler ziyanda degildir.” (Asr, 103/1-3)

“Inanan ve iyi igler yapanlara nimeti bol cennetler vardir’ (Lokman, 31/8)

Kur'an’in dogru inancin yani sira, salih amele verdigi bu 6nem, giiniimiizde Islam toplumlarinda ciddi bir sorun haline
gelen ahlaki ¢okiintliye ¢dziim noktasinda énemli bir dayanak olarak gériilebilir. iman-amel iliskisine yonelik kelami
tartismalarin da tarihi bir gegmisi vardir. iman-amel iliskisine yonelik tartismalarin iliskilendirildigi, islam disiince
tarihinde ciddi bir tartisma halini alan mdirtekibii’l-kebire (biiyiik glinah) meselesi, Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
daha hicri I. ylzyilda ortaya gikmis kelami sayilabilecek ilk sorunlardan biridir. Dénemin siyasi hadiselerinin ortaya
cikardigi ve daha sonra da Emevilerin siyasi iktidarlari déneminde daha karmasik bir sorun halini alan bu mesele,
tarihte islam toplumunun kendi i¢ dinamizminden kaynaklanmis ve daha sonrada amelin imanin bir parcasi olup
olmadidi tartismasina kaynaklik etmistir. Gegmiste yapilan bu tartismalar 1s13inda, iman-amel bitinlugini esas alan
ve amele de deger verip ikinci plana atmayan bir iman anlayisina, giiniimiiz islam diinyasinin her zamankinden daha
fazla ihtiyaci bulunmaktadir. Bu baglamda Haricilerin ortaya attiklari ve daha sonrada Mu’tezilenin biraz yumusatarak
distince sisteminde esas aldidi ilkelerden biri haline getirdigi, ameli imanin bir pargasi olarak géren anlayisi ve bu
anlayisa karsi bir tepki olarak Mircie’'nin ortaya koydugu ameli bitiinliyle imandan ayiran ve amele ikinci dereceden
6nem veren amelin imandan bir cliz olmadigi diistincesini, onlarin dar siyasi ve kultlirel bakis agilarindan arindirarak,
bu tartismalarda igine digiilen hatalar da ayiklanarak giiniimiizde tekrar ele alinmasinda yarar vardir. Bu konuda Eb(
Hanife’'nin yaptigi gibi inang¢h bir kimsenin mi’'minligini ya da kafirligini tartisma konusu haline getirmeden (Dogan,
1992, 126) iman ile birlikte salih amel islemenin dinen gerekliligini vurgulayan bir anlayis tarzi istikametinde ameli ikinci
plana dislirmeyen yeni bir iman anlayisi ortaya konulabilir. Bu tarz bir anlayisin Kur'an ayetleri esas alinarak akli ve
mantiki bir dizlemde ortaya konulmasi, ahlaki ¢éklse bir ¢6zim olarak da sunulabilir. Nitekim tarihte Haricilerin bu
anlayislari siyasi digtnceleri arasinda ayiklanarak pek anlasiima firsati bulmamis gibidir. Haricilerin bu konudaki
gorusleri kismen Mu'tezile’nin iginde yansimasini bulurken, Haricilige bir tepki olarak olusan Mircie’nin iginde
bulundugu donemin siyasf kosullari igerisinde benimsedigi iman-amel ayrimina iliskin diistinceleri tarihi siireg igerisinde
Ehl-i Stinnet’'in genel anlayisina doniismustir. Zaman igerisinde de ameli ikinci bir plana iten bir anlayigin dogmasina
olanak tanimistir. Ancak Mircie’nin ilk temsilcilerinden sayilan ve Ehli-Siinnet’in bu konudaki anlayisina da énciliik
eden Eb0d Hanife’nin iman-amel ayrimina iliskin goérislerini Mircie’nin bu konudaki gérislerinden ayirmak gerekir.
Nitekim EbQ Hanife’nin bu konudaki diistinceleri de ameli ikinci plana iten ve amelden yoksun bir imani savunur nitelikte
degildir. Her ne kadar Eb( Hanife, Mircie’de oldugu gibi imani kalb ile tasdik olarak gorse de amelin gereksizligine dair
onun bir beyani bulunmamaktadir. EbG Hanife, dinde asil olanin iman oldugu géristndedir. Diger bir deyisle, Murcie
de oldugu gibi amelden yoksun bir iman ve din anlayisi Eb( Hanife’de s6z konusu degildir.
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EbG Hanife'nin ortaya koydugu iman tanimini ve onun bu konudaki anlayisini dogru anlamak igin dénemin siyasi
kosullarini da g6z 6ninde bulundurmakta fayda vardir. Nitekim onun yasadigi ¢ag Hariciligin toplumsal bir baski unsuru
halini aldigi bir dénemdir. EbG Hanife bu dénemde iman-amel bitinligune iliskin Haricilerin getirdigi kati tutumdan
kaynaklanan psikolojik bunalima karsi koymus ve Haricilerin siyasi bir baski haline getirdikleri bu dislincelerinden
dolayl Muslimanlarin inanglarindan duyduklari stipheyi ortadan kaldirmaya calismistir (Dogan, 1992, 121-130).
Boylelikle de Ebd Hanife ortaya koydugu diisiinceleriyle, kiiglik bir giinahtan dolayi Islam’dan gikma korkusunun
yasanir hale geldigi bir ddnemde Islam toplumunda psikolojik bir rahatlama saglamistir. Dolayisiyla Eb( Hanife'yi
anlamak igin Haricilerin hangi kosullarda iman-amel butinligine iligkin disiincelerini ortaya koyduklarini yeniden
gbzden gegirip, onlarin bu dislincelerini, ddnemin siyasi havasindan arindirarak ve hatalarini da ayiklayarak tekrar ele
almakta yarar gézikmektedir.

2.4, Cagimizin Bilimsel Bilgisinden Faydalanma

GinUmuz kelam ilminin g6z éniinde bulundurmasi gereken hususlardan bir digeri ise gagimizin gelmis oldugu bilimsel
bilginin Kur'an’in genel prensiplerinin yorumunda dikkate alinmasi ve inancin savunmasini yapan bir akli distincenin
yaninda, inan¢ esaslarini akli kanitlar 1s1§inda anlamlandiran bir anlayisin gelistiriimesidir. Dustincenin kuresel bir
zemine dogru kaydidi guinimiz diinyasinda keldm ilminin basta Allah’in varlid1 ve sifatlari olmak Uzere ilgi alanina
giren metafizik konulari temellendirirken bu bilimsel bilgi birikiminin verilerinden de faydalanmasi yararina
gozikmektedir (Celebi, 2004, 24). Nitekim Enbiya sdresi 32. ayetin bilimin heniiz gelismedigi bir dénemdeki yorumu ile
glinimuzde bilimsel verilerin 1siginda yapilan yorumu bir degildir. Bu ayette (Enbiya, 21/32) gegen “Gégii korunmus bir
tavan yaptik” ifadesi, gegmiste, cin ve seytanlarin semadan haber almalarinin engellenmesi seklinde anlasiimistir
(Yazir, 2012,V-353). Ancak glinimizde bilimsel veriler, dinyayl saran bir atmosferin var oldugunu ve goézle
gOrinmeyen gazlardan olusan yaklasik 10 bin km’ye varan bu seffaf tabakanin diinyayi ¢epecevre sardigini ve onu
g6k cisimlerinden korudugunu ve Giineg'ten gelen zararli 1sinlari da bir filtre gibi stiizerek diinya hayatini korudugunu
gOstermektedir (Ana Brittannica, 1990, 1-532-533). Dolayisiyla kelam ilminin ginimuzin bilimsel gelismelerini
yakindan takip etmesi yararina goézikmektedir. Kelam, gecmiste, 6zellikle felsefl disiinceyle temasa gegmesinin
akabinde, filozoflarin tabiat ile ilgili gortislerinden haberdar oldugu dénemde tabiata bakis agisini da ayrintili bir sekilde
ortaya koymustur. Ancak giinimulzde fen ve sosyal bilimlerde gézlenen gelismelere paralel olarak, kelam ilmi de
kendisini slrekli yenilemelidir. Alemin hud(su ve kidemi gibi kozmolojik yoni olan konulari glinimuz kelam ilmi,
gecgmiste oldugu gibi sadece Allah’in varligini temellendirmeye yonelik bir gaba olarak ortaya koymamalidir. Diger bir
deyisle, tabiat ile ilgili konularda fikir beyan ederken ortaya koydugu tezlerin insan igcin énemini de g6z 6niinde
bulundurmasinda fayda vardir. Zira insan doganin ayrilmaz bir pargasi durumundadir. insanin kendisini doganin
disinda tasavvur etmemesi gerektigi bilinci, insanin Allah ile olan iliskisine bir ivme kazandirabilecegi gibi, insanin tabiat
ile olan iliskisine de bir denge getirebilir. Nitekim Kur'an muhatap olarak akil ve idrak yetenegi olan insani alir. insanin
hem bu diinya hem de 6te diinyadaki mutlulugu icin gerekli olan ilkeleri ortaya koyar. Kur'an Allah’in varligi, birligi ve
sifatlarindan s6z etmekle birlikte, esas amaci essiz ve benzersiz bir varlik olan Allah’t her yonlyle insanlara tanitmak
degildir. Kur'an'da ilaht zat ve sifatlara dair her seyin insan ile baglantili bir sekilde ele alindigi gérilmektedir. Bu husus
Allah’in birligi, kudretini ve diger sifatlarini agiklayan ayetlerde de oldukga agiktir:

“Gékleri ve yeri ve bunlarin igine yaydigi canlilari yaratmasi da O’nun &yetlerinden (birliginin ve kudretinin
isaretlerinden) dir. O, diledigi zaman onlari toplamaga da kadirdir.”($0ra, 42/29)

“Allah’dir ki sizi za’fdan yaratti, sonra zayifligin ardindan (size) bir kuvvet verdi, sonra kuvvetin ardindan da zayiflik ve
ihtiyarlik verdi. Allah diledigini yaratir, O, bilendir, glicii yetendir."(Rum, 30/54)

“Insanlarin bizzat kendi igledikleri (kétiiliikler) yiiziinden karada ve denizde diizen bozuldu. Belki dénerler diye, (Allah)
onlara, yaptiklarinin bir kismini tattiriyor.”(Rum, 30/41)

Kur'an'da o6zellikle Allah-insan, Allah-evren iligkisini s6z konusu eden bu ayetlerde insan ile ilgili amag, insanin Allah’la
olan iliskisini stirekli hatirda tutmayi, iginde yasadigi sosyal ve dogal gevre ile uyumlu ve barigik bir yasam sirmektir.
insani Allah ile olan iliskisini saglam bir temele oturtmak ve onu gevresi ve dogda ile barisik hale getirmek de islam
akidesinin temel amaglari ve gérevleri arasindadir. Bu amacin ginimizde tekrar ele alinmasi ve gerceklesmesi de
insanlik tarihinin gelecegi ve diinya barisinin temelleri i¢in de son derece 6nemlidir. Diinya Uizerinde kuresel bir barigin
kapilarini aralayan bu amag, glinimiz kelam ilminin amaci ve konusu disinda tutulmamalidir. Dolayisiyla glinimiz
kelamcilarinin, bu ilmin gelisimine bir katki amaciyla 6nem vermeleri gereken hususlardan biri; edinilen tarihf tecriibenin
yaninda, gagimizin bilimsel verilerinden de yararlaniimalari ve Kur'an’da evrenin ve insanin ontolojik yapisini konu alan
ayetleri tekrar anlamlandirmalaridir (Dogan, 2009, 310).

Kur'an'i Kerim bir butlinlik igerisinde ele alindiginda Onun sadece metafizie dair haberleri ihtiva eden bir Kitap
olmadigi gorilir. Kur'an metafizige dair 6nemli bilgiler sunmakla birlikte evrenin ve insanin ontolojik yapisina dair de
dnemli bilgilendirmelerde bulunmaktadir. Ancak Islam kelami gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de metafizik bir bilgi
alani olan ilahT zat ve sifatlarin mahiyeti Gizerinde durdugu kadar somut bir varlik olan insanin ontolojik yapisi tizerinde
yeterince durmamistir. Hatta gegmis dénemlerde, bazi kelédmcilar, insani Allah’in kudreti ve iradesi karsisinda
bltiintyle edilgen bir varlik olarak gérmustir. Bunlar, Kur'an’in insana tanidigi kendi fillerinin faili olma kudretini ve
irade 6zgiirliigiini dahi kabul etmeye pek yanasmamustir. insani biitiiniiyle edilgen bir varlik olarak géren bu anlayis,
insanin 6zgurliik alanini ve ona bahsedilen Uretkenligini pek gérmek istememislerdir. Bu tarz bir anlayis, tarihsel siireg
icerisinde insani Uretken olmaktan alikoydugu gibi Allah’in var ettigi ve insanin yasami igin elverigli bir hale getirdigi
nesnel dlem Uzerinde dislinmesine ve nesnel alemden hareketle bilgi Gretiimesine de engel olmus gibidir. Bu tarz bir
anlayis Mualk Sdresi'nin 2. ayetinde “O, hanginizin daha glizel amel yapacadini sinamak igin 6limii ve hayati
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yaratandir.” (Mulk, 67/2) seklinde dile getirildigi gibi eylemlerinde etken olan ve en guizel amelleri islemek i¢in aklini
kullanan, iradesi ile hareket eden bilingli bir toplumun olusumu yerine, eylemlerinde ve kisisel kararlarinda butinuyle
edilgen ve disaridan yonetilen iradesiz bir varlik haline getirmistir. Halbuki Kur'an, insanlari, eylemlerini
gerceklestirirken bir takim emir ve yasaklardan sorumlu tutmakla birlikte, insanlik igin getirdigi saadet ve yiiceligi
anlatma ve agiklama gibi bir tavir da sergilemektedir. Kur'an akilli bir varlik olarak nitelendirdigi insani Gstin meziyetlere
sahip bir varlik olarak gormektedir:

“Andolsun biz, Ademogullarina (giizel bicim, mizac ve akli kabiliyetler vermek suretiyle) ok ikrém ettik, onlari karada
ve denizde (hayvanlar ve tagitlar lzerinde) tasidik. Onlari glizel riziklarla besledik ve onlari yarattiklarimizin
birgogundan distiin kildik.”(Isr&, 17/70)

Ancak Kur'an’da insanin, yaratilig itibariyle varliklar icerinde Ustlin meziyetlere sahip bir varlik olarak yaratildigindan
s6z edilmekle birlikte insanin her yéniiyle milkemmel ve kendi kendine yeten bir varlik oldugu da beyan edilmemektedir.
insan ontolojik olarak akil sahibi bir varlik olarak yaratiimis olmakla birlikte duygusal yénii de olan ve kimi zaman bu
yoninln etkisinde kalarak da karar verebilen bir varliktir. Bu yoniyle de insan, her ne kadar iginde yasadigi evrende
en hakim ve en giiclii varlik konumunda olsa da, yaratilis itibariyle zayif yénleri de vardir. insan duygulari olan bir
varliktir. Onun, kendi bagina aldi§i kararlarinda ya da ortaya koydudu distince ve davranislarinda da ¢gogu zaman
duygusal yoni agir basabilmektedir. Dolayisiyla Allah’in bilgisini ve sinirsiz kudretini ele alan ve bunu insanla iligkisi
bakimindan ortaya koyan yeni bir keldmi bakis agisinin, insanin ontolojik ve psikolojik yapisini géz 6niinde
bulundurarak evrene ve insana bakis agisini yeniden ele almasi kelam ilminin yararina gézikmektedir.

Gunumuzin dikkate alinmasi gereken bir diger hastaligi da tanritanimazlik degil midir? Giderek yayilan ve kelamin
ana konularindan biri olan nlbivvet anlayisina yonelen egilim deizmdir. Nibuvvet ile gergeklesen Allah’in beyanlarina
karsi ¢gikmaktadir. Glinimuz kelamcisina disen gorevlerden biri fitraten insanin iginde var olan Allah inancinin tek
basina yeterli olmadiginin temellendirilmesidir. Yiice Allah’in génderdigi elgileri araciliiyla bildirdigi hayat modelini
tatbik etmenin insani sinirlandirabilecedi ve her iki diinyada mutlu ve huzurlu bir yasam siirmesine olanak taniyacagi
tarihi ve sosyolojik drnekler 1g1ginda agiklanmahdir.

Boylelikle de evrenin ve insanin ontolojik yapisini dikkate alan bir kelam, insana kendi mahiyetini kavramada yardimci
olacagi gibi yasaminda karsilastigi1 inangsal ve psikolojik sorularini gézmede énemli bir olanak saglayacaktir. Nitekim
insana manevi yasamini diizenlemesinde ve onun Allah ile olan iligkisini glicli ve saglam temellere oturtmasinda
naslari merkeze alarak gucli akli ve mantiki kanitlar gelistirmek kelam ilminin var olusunun gayelerinden biridir.

Sonug

Kelam ilmi gegmiste Kur'an’da bildirilen temel inang esaslarini, akli ve mantiki ilkleler dogrultusunda savunusunu
yaparak ortaya ¢ikmis dinf bir ilimdir. Bu ilmin en 6zgiin yani da inang konusu olan ilke ve dederlerin savunmasini
yaparken ya da bu ilkeleri anlamlandirirken bir arag olarak akli ve mantiki ilkelerden de yararlanmasidir. Kelam ilminin
bir savunma sanati olan bu yoni ve rasyonel bir cergevede diiglince Uretebilme 6zelligi ginimiz kelaminin islevselligi
icin 6nem arz etmektedir. Onun savunmaci bir disiplin olmasi ise ¢agin acil inangsal sorunlariyla ilgilenmesi ve bu
sorunlarin ¢éziimiine yonelik olarak surekli yeni teoriler ve argiimanlar Gretmesi ile iliskilidir. Bu ilim, dinf bir disiplin
olarak basta inang esaslari olmak {izere Islam’a yéneltilen olumsuz fikirlere ve saldirilara karsi bu yikimlilGgiini yerine
getirdigi strece de bir anlam kazanabilir.

Tarihsel gelisimi siresince, islam’in Kur'an’da ifadesini bulan dini ve ahlaki ilkelerini korumakla ve savunmakla
kendisini yikimli kilan keldm ilminin, giinimizde tekrar eski donemlerdeki etkin giiciine ve iglevsel konumuna
yukselebilmesi igin, her seyden o6nce ilgilendigi konularin igerigini ve duslnceyi temellendirmede yararlandigi
metodolojisini tartismaya agmasi, gerekirse igerigini yenileyerek yeni bir bakis agisi kazanmasi ve yéntem arayisina
girmesi de yararina gdzikmektedir. Glinimuz keldm ilminin ilgi alanini belli konularla sinirlandirmak da pek dogru
g6zikmemektedir. Onun ilgi alanina iman, tevhid, nibulvvet, mead, bilgi ve bilgi kaynaklari gibi evrensel konular girdigi
gibi her caga ve topluma gére degisim gdsteren hir irade ve kader, ahlék ve siyaset gibi toplumsal ve insanin ameli
yéninl yakindan ilgilendiren konular da dahil edilmelidir. Kelam ilmini klasik ve tarihsel sorunlari strekli tekrar eden bir
disiplin olarak gérmek yerine onu, her ¢agin inangsal sorunlarina yénelen ve bu sorunlara teknik ¢ézimler treten bir
disiplin olarak gérmek daha yerinde goéziikmektedir. Boylelikle kelam ilmini problemlere yaklasiminda esas aldigi
metodolojiyi ve ilgilendigi konular dikkate alarak geleneksel ve modern kelam seklinde bir ayrima da gidebiliriz.
Geleneksel kelam daha cok Islam’in inang ilkeleri ile ilgilenen ve Kur'an ve hadislerle dinin savunusunu iistlenen bir
ilim alani gérinimindedir. Modern kelédm ise kiltiir, sanat, ahlak, bilim ve politika gibi hayatin diger alanlariyla da dinin
iliskisini gosterme egilimindedir.

Bir Eg’ari kelamcisi olarak Gazzali'nin dini endiseden dolayi felsefeye yonelttigi elestiriler, islam diinyasinda felsefeye
duraklama ardindan gerileme dénemi getirdigi gibi selefin kelam ilmine bakisi da Islam toplumunda kelam iimine karsi
glinimuze kadar siregelen bir siphe ve givensizlik yaratmistir. Bu ilmin zikredilen givensizlik ikliminden kurtulup
halka daha yakin bir konuma gelebilmesi igin glinimuz kelamcilarina blyik is dismektedir. Kelam ilminin tefsir, hadis
ve fikih gibi dinf ilimlerde oldudu gibi halka indirgenmesi gerekir. Bu ilmin halka indirgenebilmesi igin de kelam ilminin
mesruiyetinin ve giiniimiiz kiiresel sorunlar ¢éziimlemede ve islam akidesine yonelen saldirilari bertaraf etmede sahip
oldugu kapasitenin yani sira bu ilmin gerekliligi ve énemi de iyi ortaya konulmalidir. Kitap sayfalari arasinda kalan ve
halk ile karsilasmayan bir distincenin insanligin gelecegine nasil katkida bulunabilecegini iyi distinmek gerekir.
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Summary

It is called as lim’al-Akaid, which defends the tradition of tawheed by Islam and defends against non-religious influences
and tries to develop a thought system based on revelation. While there is a simple belief system in the health of the
Prophet from the second half of the 1st century, the influence of some social-political and religious events that occurred
within the Islamic society itself, on the other hand, has been the result of the relationship with non-Muslim and foreign
cultures. Later, some political and philosophical debates were the subject of lim’al-Akaid. That is, h. Il. As a result of the
ecolishments/sects formed by the systematization of the issues caused by some conflicts that started in the second half
of the century, Muslim scholars have met with the Greek philosophy and Aristotle logic because of the conditions they
are in. When the Muslim thinkers/theologians who met Philosophy and Logic became aware of the contents of the
traditions of different religions and beliefs, they began to understand the importance of using mind as well as
transportation. This new science, which is based on explaining the principles of the belief of Islam to other beliefs and
thoughts, and explaining to the different interlocutors, taking into account the dimensions of philosophy and logic, called
as “Kalam” because of its adoption of mutual discussion/cedel-dialectic method. The Islamic theologians who are
engaged in this science did not explain the issues that concern the faith only with religious arguments, and in addition
did not neglect to benefit from the natural sciences and philosophy, content and method in time. Undoubtedly, this
situation, which was carried out with good intentions in the beginning and which yielded beneficial results, was carried
forward especially in the contractor. Contrary to the cautious approach and critical thinking of the first-generation
opposites, philosophical evidences and theoritical, they took the philosophical evidences and the theory of religion,
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irrespective of the direction of religion, and intertwined it with philosophy. In particular, al-Bakillani until the steady state
of critical attitude after the lIm al-Kalam, began to philosophize with al-Ghazali. Thus, the science of Kalam, process is
followed by reading; he became philosophical by moving away from his identity. The understanding of fusioned al-Kalam
with Philosophy Adududdin al-Ici, Sadaddin Taftdzani and Seyyid Serif Curcani have come to the forefront with a
century-old “annotations” period.

XIX. century, in the field of science, philosophy, culture, art and thought, there are serious changes in methods and
research. The impact of advances in the West, in particular, has been felt in the perceptions of religion and the world.
The modern understanding of science, with the effect of modern thought, has revealed a substance-centered
understanding of nature and adopted an experiential/experimental method which has reduced knowledge to matter and
its measurement. Thus, the dominating effect of the mind and the process of secularization have begun. This process
has led to the emergence of neural networks such as positivism, rationalism and materialism in the field of thought.
These radical changes experienced by the West also influenced Muslim scholars and thinkers of the time, and turned
to the quest for “New Testament Kalam”, which could fight new problems.

The quest for the New Testament Kalam forced the apostles to change the method and content. Muslim thinkers,
especially in geographies such as Ottoman, Egypt and India, have changed their method without any mention of the
problems of classical Islamic sects. They tried to adapt the way in which Kalam gave evidence. Sayyid Ahmad Khan,
Jamaleddin Afgani, Mohammad Abduh and Musa Carullah Bigiyev stand out among the representatives of this school.

While explaining a subject to today's people, with the understanding of experimental/experiential science, physical,
chemical, biological, aesthetic, etc. The necessity of presenting evidence was born. As can be seen from this table,
theology/kalam has been interested and benefited from the scientific fields that it is close to. This situation has some
disadvantages in terms of the science of kalam. In particular, in the era of philosophical issues, emphasis on
philosophical issues, the weakness of the analysis of the practical direction of morality and religion, and the methodology
can be shown as a number of problems. In addition to these, during the period of the New lIm’al-Kalam period, the
activities to facilitate the analysis of the words and to present their analysis to the public immediately gave rise to
methodology and content problems. Apart from Abdullatif Harputi and Izmirli [smail Hakki, the members of the New
lIm’al- Kelam tradition have preferred to reduce or not to contain information, existence and nature. Positivism,
Darwinism, Materialism, Deism, etc. To be able to combat the currents, it is necessary to have an original methodology
and content.

At the time, it is important to compensate for the mistakes made in the past, to dominate the powerful traditional
accumulation and to benefit from it. Because the power of the past and time to meet the needs of time and ready to
renew, a theologian, the reconstruction and reform efforts will be successful. In addition to these, it is important to
consider the fundamental arguments for solving problems and to be open to interdisciplinary work by listening to the
problems of today. In such a case, the areas of interest of modern-day science will be enlarged and areas of cooperation
will be increased. There are many problems of our age and the number of things that need to be done in order to solve
them is increasing. The science of Kalam should not be insensitive to the areas seen from the classical period and the
present, and most importantly, it should try to solve the problems of today with the tools of today. In this regard, to
acquire new perspectives will continue to be among the priorities of the science of kalam.
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