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Oz

Kur'an'in yaklasik dortte birinin veya yarisina yakinin tarihsel olaylar ve
kissalardan olustugunu soylemek miimkiindiir. Kur'an'in bitiinliigiinde
miisahede edilen ve “ilahf iktibas” olarak addettigimiz bu konuya dair Islam telif
tarihinde ilk mistakil eser, “Stbiilii’s-seldm miellifi” olarak bilinen Emir
Muhammed b. Isma‘ll es-San‘ani tarafindan hazirlanmistir. San‘ani, miifessir,
muhaddis ve fakih kimlikleri basta olmak tizere ¢ok sayida alanda 6n plana ¢ikan,
Arap dilinin inceliklerine vukufiyeti bulunan, dili etkili kullanan ¢ok yonlii ve
velut bir ilim adamidir. Ayrica o, miictehid Zeydi dlimlerinden ve Yemen ilmi
gelenek iizerine etki eden sahsiyetlerden biridir. Kur'an’in biitiinliigiinde
serdedilen ilahi iktibaslarin mahiyetine dair risalesini el-[zah ve’l-beydn fi tahkiki
‘ibdrdti kasasi’l-Kur’dn seklinde adlandirmistir. Modern déneme kadar ulasmis
olan bu eserde, Kur’an baglaminda kelam-1 mahkinin neligi meselesinde soru-
cevap uslliyle muhtasar bir sunum bulunmakta ve satir aralarinda meselenin
i‘caz  boyutuna isaret edilmektedir. ilahi iktibaslarin mahiyetine dair
degerlendirmeler iceren bu eserin herhangi bir akademik ¢alismaya konu
edilmedigi goriilmektedir. Bu ¢alismada ilk olarak San‘dni'nin hayat hikayesi,
ilm1 kisiligi ve eserleri incelenmektedir. Akabinde ¢alismanin konusu olan
risdlede ilahi iktibaslarin mahiyetine dair San‘ani’nin serdettigi konular ele
alinmakta, istidlalde bulundugu deliller Onermelere dontstirilmekte ve
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Ona gore ildhi iktibaslar lafiz agisindan
kelamullah, mana bakimindan ise kelam-1 ibad’tir. Bu yaklasiminin arkaik
zamanlardan aktarilan iktibaslar agisindan Kur’an’in bitiinliigiine uydugunu
soylemek miimkiin olmakla birlikte risdlesinde serdettigi Onermelerinden
bazilarinin delil olusunun zayif oldugu gézlenmektedir.
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THE NATURE OF DIVINE QUOTATIONS IN AL-AMIR AS-SAN‘ANI'S WORK
ENTITLED AL-IZAH WA AL-BAYAN FI TAHKIKI ‘IBARAT AL-KASAS AL-
QUR’AN AND THE CRITIQUE OF TREATISE SUBJECTS

Abstract

Almost everyone who looks at the Qur’an and reads a few lines or a few passages
will not be late to see that the word of scripture goes full circle to historical
narratives and to the quotations laid out in the style of gala or qalu. Therefore, it
is scarcely an overstatement to point out that about a quarter or half of the
scripture is composed of the narrating of historical events and stories. It is
possible to call this subject, “divine quotations”, which are observed in the
integrity of the Qur’an. It is readily apparent that al-Amir Muhammad b. [sma‘1l
as-San‘ani, who is the subject of our article, wrote the first an independent
treatise on the divine quotations. as-San‘ani, a Zaidi scholar is a prolific and
versatile schoolman who comes into prominence in many fields, especially tafsir,
hadith and figh, has a grasp of the technicality of the Arabic language and uses
the language effectively. He is one of the mujtahid Zaid1 scholars and figures who
influenced the tradition of Yemeni science. as-San‘ani wrote a treatise on the
al-kasas al-Qur’dn. In this treatise, which has reached to the modern period, there
is a summary presentation with a question-answer method about the nature of
the embedded speakers (al-kalam al-mahki) in Qur’an...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Keywords: Tafsir, al-Amir as-San‘ani, al-Izah wa al-bayan f1 tahkik ‘ibarat al-
qasas al-Qur’an, Divine Quotations.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’in anlatim iisluplarina bakildiginda yer yer melekler,
cinler, mii'minler, miinafiklar, kéfirler, yahudiler, hiristiyanlar ya da
miisriklerden iktibaslarin/alintilarin “kavl” kok fiili ve cesitli tiirevlerinin
siyakinda aktarildigi goriilmektedir. Kur'an’da en fazla basvurulan kavl kok
fiilinin, ayrica hiidhiide, karincaya, gége, yere ve cehenneme de isnat edildigi
miisdhede edilmektedir. Dolayisiyla Kur’an hem canli-cansiz hem de somut-
soyut varliklarin ifadelerini kale, yekilu, kali veya tilirevleri, sigalan ile
alintilamaktadir. Bir bagka ifadeyle vahyin sahibi Allah olmasina ragmen
Kur'an’da siklikla icinde baskalar1 tarafindan sdylenen soézlerin tahkiye
edildigi ifadeler ve diyaloglar aktarilmaktadir. Hemen belirtelim ki s6ziin
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hem canli hem de cansiz varliklara, yani umumiyetle biitiin mahlikata “kavl”
kokiiyle isnat edilmesi, Allah’la biitiin varliklar arasinda bir iletisiminin
oldugunu gostermektedir. Kur'an'in biitiinligiinde miisdhede edilen bu
anlatim islibuna “ilahi iktibas” veya “Kur’an nakilleri” dememiz
miimkiindiir. Bu iktibaslar veya nakiller de arkaik zamanlardan ve niizil
doénemindeki muhataplardan olmak iizere ikili bir tasnife tabi tutulabilir.

Allah’in keldm-1beserden aktardigi pasajlarin mahiyetini analiz etmek
icin ilk olarak bu konuda bir literatiiriin olup olmadigina bakilabilir. Zira
tarihsel silire¢ icerisinde ortaya ¢ikan gelenegi, birikimi gelistirmek ve
stirdiirebilmek icin literatiir bilgisini analiz etmenin énemli oldugu ehlince
miisellemdir. Klasik dénem Islam te’lif tarihine bakildiginda ilim adamlarinin
ilahi iktibaslarin mahiyetine dair disiincelerini ilgili eserlerinin satir
aralarinda inceledikleri ancak bu konuda bir literatiiriin olusmadigi
goriilmektedir. S6z gelimi Gazzali (6l. 505/1111) el-Me‘drifu’l-‘akliyye adli
eserinde ilahi kelamin neligini incelerken bu konuya satir aralarinda isarette
bulunmaktadir.! Benzer sekilde Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210) de
Mefdtthu’l-gayb isimli tefsirinde ilahi iktibaslarin konu oldugu bazi ayetlerin
tefsiri sirasinda keldm-1 beserin kelamullah olarak doniisiimiinden soz
etmektedir.2 Tespit edebildigimiz kadariyla ilahi iktibaslarin mahiyetine dair
kaleme alinan ilk miistakil ¢alisma, miictehid Zeydi dlimlerinden, Yemen ilmi
gelenek iizerine etki eden, miifessir, muhaddis, fakih ve sair kimlikleri basta
olmak iizere bircok alanda dikkati ceken ve velut bir ilim adami olan Emir
Muhammed isma‘il es-San‘an?’nin (6l. 1182/1768) el-Izdah ve’l-beydn fi

San‘ani el-Izdh ve'l-beydn adh risdlesinde, Kur’an'im arkaik
zamanlardan iktibaslarda bulunarak s6zii Allah’in yani sira insanlar ve cinler
gibi diger varliklara isnat etmenin mahiyetini sorgulamaktadir. Dolayisiyla
arkaik zamanlardan aktarilan ilah{ iktibaslar baglaminda Kur’an lafizlarinin
aidiyeti problemini inceleme konusu etmektedir. Ona gore bu tiir iktibaslar
lafiz agisindan kelamullah, mana bakimindan ise kelam-1 ibad olmaktadir.
San‘ani bu yaklasimini akli ve nakli delillerle temellendirmeye calismaktadir.
Modern déneme kadar ulasmis olan bahis konusu eserde, Kur’an baglaminda
keldm-1 mahkinin neligi meselesinde soru-cevap yontemiyle muhtasar bir
sunum yer almakta ve satir aralarinda meselenin i‘cdz boyutuna isaret

1 EbG Hamid el-Gazzali, el-Me‘drifu’l-‘akliyye, thk. ‘Abdulkerim el-‘Osman (Dimagk: Daru’l-
Fikr, 1963), 49-65.

2 Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-kebir (Mefatihu’l-gayb) (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1981),
28/215-217.
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edilmektedir.

llahi  iktibaslarin  mahiyetine dair birtakim ufuk acia
degerlendirmeleri iceren el-izdh ve’l-beydn isimli eserin herhangi bir
akademik calismaya konu edilmedigi goriilmektedir. Bu risale ilahi
iktibaslarin mahiyetini iceren mistakil ilk eser olmasina ragmen Tiirkiye'de
pek bilinmemektedir. Bu eksikligi bir yoniiyle gidermek ve ilgili risaleyi
Kur'an arastirmacilarinin giindemine tasimak amaciyla kaleme alinan bu
calismada ilk olarak Zeydiyye ve Ehl-i siinnet ilim gelenegini harmanlayarak
miitalaa eden San‘dni'nin hayat hikayesi, ilmi kisiligi ve eserleri ele
alinmaktadir. Onun hayat hikdyesini ve ilmi sahsiyetini tanimanin,
calismamizin konusu olan ilgili eserini kavramaya katki sunacagi
disiiniilmektedir. Zira bir disiiniiriin hayat hikayesi ile gelisen fikirleri
arasinda paralellikler bulunmaktadir. Risadlenin miellifi konusunda
okuyucuya genel bir bakis sunmayir hedefleyen bu kisimda, biyo-
bibliyografik eserler esas alinmakla birlikte San‘dni'nin hayati ve eserleri
konusunda hazirlanan kitap, tez ve makale tiiri ¢calismalara da miiracaat
edilmekte ve bunlardan istifade edilmektedir.3 Akabinde ¢alismanin konusu
olan el-[zdh vel-beydn’in sebeb-i te’lifi, konusu, kaynaklar1 ve risale
biitiinliiglinde serdedilen konular deskriptif (tasvirl/betimleyici) ve analitik
(tahlili/istidlali) bir bakis acisiyla incelenmektedir. San‘ani'nin risalesinde
istidlalde bulundugu deliller, 6nermelere doniistiiriilmekte ve bunlar kritige
tabi tutulmaktadir. Kur’an'in yaklasik dortte birini veya yarisina yakinini
olusturan Kur’an iktibaslari baglaminda, “Kelam-1 beser diizleminde sunulan
Kur’an pasajlarinin ilahi vahyin olusumuna etkileri nelerdir? ilahi kelamin
beseri atiflar1 icermesi, iki kapak arasinda yer alan her seyin Allah sozii
olmadig1 anlamina gelebilir mi? ilahi iktibas olgusu, Kur'dn’m tehaddi
anlayisi ve mu‘ciz olusuyla nasil bagdastirilabilir? i1ahf iktibaslar Kur’an’in
mu‘ciz bir kitap olusuna engel teskil eder mi?” seklinde sorular sorulabilir.

AN

3 Emir es-San‘ani’nin hayaty, ilmi kisiligi ve eserleri olmak tlizere diislince diinyasina dair
kaleme alman bazi akademik c¢alismalar icin bk. Kadir Giirler, “ictihat ve Taklit
Tartismalar1 Baglaminda Sened Ac¢isindan Hadislerin Sihhati Meselesi -el-Emir es-
San‘ani’nin Irsddu’n-Nukkad ila Teysiri’l-ictihad1 Ozelinde”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 7/3 (2007), 58-93; Elif Aydin, Emir es-San’dni’de Hadis Usilii ve Rivdyet
Tahlili (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 8-
75; Mustafa Hayta, Emir es-San‘dnf ve Mutlak Ictihad Diisiincesi (Ankara: Fecr Yayinevi,
2021), 25-50. Tiirkiye’de TDV Islam Ansiklopedisi, akademik calismalar i¢in bir standart
temin ettigi disiiniilmektedir. “Emir es-San‘ani” maddesine bakildiginda, San‘ani’'nin
eserleri icerisinde calismamizin konusu olan el-fzdh ve’l-beydn isimli risilenin ve
Mefatihu’r-ridvan adl tefsirinin anilmadig) goériilmektedir. bk. Mustafa Baktir, “Emir es-
San‘ani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
11/144-145.
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Bu ve benzeri sorular, ildhi kelamin dogrudan tabiatim1 anlama c¢abasina
matuftur. Bu ¢alismada séz konusu sorulara yanit aramak icin Islam telif
tarihinde bu konuda hazirlanan ilk miistakil eseri biitiin boyutlariyla analiz
etmek hedeflenmektedir.

A__A)y

A. Emir es-San‘ani’nin Hayat Hikayesi ve el-izih ve’l-beyan fi
tahkiki ‘ibarati kasasi’l-Kur’an isimli Risalesi

1. Hayat Hikayesi ve Eserleri

Emir es-San‘ant’nin tam ismi ve kiinyesi Seyyid Emir Ebd ibrahim
Muhammed b. ismail b. Salah b. Muhammed b. Ali b. Hafizuddin b. Serefiiddin
b. Salah b. Hasen b. Mehdi b. Muhammed b. idris b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed b. Yahya b. Hamza b. Siileyman el-Haseni el-Kiihlani es-San‘ani
seklindedir. 15 Cemaziyelahir 1099°da (17 Nisan 1688) San‘d’nin
giineyindeki Yerim bolgesine bagh Kiihlan’da, Osmanl Devleti'nin Yemen’i
terk etmek zorunda kaldig1 “fetret doneminde”* ve dolayisiyla Zeydiyye'nin
Kasimiyye imamlarinin iktidarlari sirasinda hayata gozlerini acti.5 Biyiik
dedelerinden Emir Yahya b. Hamza (6l. 636/1239) sebebiyle Emir veya
Ibni’'l-Emir lakabiyla amilmaktadir. Soyu Ali b. Ebi Talib’e (8]. 40/661)
dayandigi icin el-Haseni nisbesiyle nitelenmektedir. Dogdugu kent sebebiyle
kendisine el-Kiihlani; hac yolculuklar1 disinda genellikle San‘d’dan
ayrilmamasi ve uzun bir stire burada ikamet etmesi nedeniyle ona es-San‘ani
denmis oldugunu diisiinmek miimkiindiir.6 ilmi alandaki yetkinligi ve
toplum nezdindeKi otoriter olusu sebebiyle el-imamii’l-kebir, el-miictehidi’l-
mutlak, el-miieyyed billah, sultanii zevi'l-ictihad, ‘umdetii’l-ulemai’'n-nukkad
gibi lakaplarla anilmaktadir.”

1107/1695'te heniiz sekiz yasindayken, ailesiyle birlikte dénemin
ilim, irfan ve kiltiir merkezi olarak kabul edilen San‘a sehrine tasindi. Orada

41635-1849 yillar1 arasinda Osmanli’'nin Yemen’deki hakimiyetini kaybetmesi sebebiyle
bu donem fetret déonemi olarak kabul edilmektedir. 1849’da Zeydiler'in Yemen'deki
iktidarlarin1 kaybetmeleri tizerine hakimiyet yine Osmanlilara ge¢mistir. Bu konuda
detayli miilahazalar i¢in bk. Turgut Hatipoglu, Yemen'in Osmanli’dan Ayrilisi (Ankara: Gazi
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 20-22.

5 Muhammed Abdiilhay el-Kettanti, Fihrisii’l-fehdris (Beyrit: Darii'l-Garbi’l-islami, 1982),
1/513.

6 Muhammed b. All es-Sevkani, el-Bedrii't-tdli’ bi-mehdsini men ba‘de’l-karni’s-sabi’
(Kahire: Dari’l-Kitabi’l-islami, ts.), 2/133-135; Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144.
Abdurrahman b. Siileyman Ehdel’in belirttigine gére Emir es-San‘ant’nin ser‘i ve nazari
ilimlerle istigal eden Ibrahim, Abdullah ve Kasim olmak iizere ii¢ oglu bulunmaktadir.
San‘ani’nin séz konusu edilen ogullarinin ilmi kisilikleri hakkinda detayh bilgi icin bk.
Abdurrahman b. Siileyman Ehdel, en-Nefsii’l-yemdni ve’r-riihii'r-riihani fi icazeti’l-kudati
beni’s-Sevkdnt (Riyad: Darii’s-Sumay'], 2012), 195-201.

7 Sevkani, el-Bedrii’t-tdli’, 2 /133; Ehdel, en-Nefsii’l-yemdni, 185.
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biiyiidii ve hifzim1 tamamladi. ilkégrenimini babasindan aldiktan sonra
San‘d’da bulunan Zeyd b. Muhammed b. Hasan (6l. 1124/1712), Salah b.
Hiiseyin el-Ahfes (6l. 1142/1729), Abdullah b. Ali el-Vezir (6l. 1147 /1735),
Abdilhalik b. ez-Zeyn el-Mezcani (6l. 1152/1739) ve Ali b. Muhammed el-
‘Ansi (6l. 1139/1727) gibi gesitli ilim adamlarinin rahle-i tedrisatindan gecti.
Onlardan dil ilimleri, kelam, hadis ve fikih dersleri aldi. Boylece San‘ali ilim
adamlariin yaninda ilk tahsilini tamamladi. 1122/1711'de hac ibadeti
amaciyla gittigi Mekke ile Medine’de iki beldenin alimlerinin gézetiminde
hadis basta olmak iizere muhtelif alanlara dair tahsiline devam etti.
1132/1720, 1134/1722 ve 1139/1727'deki diger {li¢ hac ziyaretlerinde ise
miilaki oldugu ilim adamlariyla fikir teatisinde bulundu. Kendisine San‘a’da
Imam Kasim b. Hiiseyin tarafindan Benderiilmeha kadilig1 teklifi yapilds;
ancak o ilimle istigal etmeyi tercih ettiginden bu gorevi kabul etmedi.8

A~

Imam Mansir-Billah Hiiseyin b. Kasim, San‘anf’yi San‘a Camii’'ne hatip
olarak atadl. Imamin oglu Mehdi-LidinillAh Abbas dénemine kadar (1748-
1775) bu vazifeyi yapmaya devam etti. Kaynaklarda San‘ani’'nin pek cok
sikinti ve ithamlara (mihne) maruz kaldig1 aktarilmaktadir. Bu
mihnelerinden biri onun hutbe esnasinda imamlarin isimlerini
zikretmemesinden kaynaklanmaktadir. Sevkaninin (6l. 1250/1834)
naklettigine gore San‘dni, 1169/1753’te bir cuma hutbesinde isimlerinin
zikredilmesi kural haline gelen imamlari anmadig i¢in Zeydi cemaatin
saldirisina maruz kaldi. Bu olay sebebiyle cikan kargasay1 gerekce gdsteren
Mehd1 her iki grubu hapsettirerek cezalandirdi. San‘ani de bu olay sebebiyle
iki aylik hapis cezas1 aldi. Hapis hayatindan sonra hatiplik gérevinden ayrilan
San‘ani kendisini kitap te’lifine, fetva ve egitim islerine adadi. Zamanla
San‘d’nin fikih otoritesi haline gelen San‘ani, taklidi reddederek akli ve nakli
delillerle istidlalde bulunmaya baslayinca, diger ilim adamlariyla arasi acild.
Zeydiyye diislincesinde® kabul goriilmeyen elleri kaldirmak ve elleri
birbirine baglamak gibi bazi namaz siinnetlerini edada kararlhilig1 sebebiyle
Zeydi halkinin hiicumuna ugradi. Bununla birlikte kendisine tabi olanlar
zamanla arttl. Béylece San‘a basta olmak iizere Islam diinyasinin muhtelif
beldelerine ilmi miiktesebati yayildi ve fikhi meseleler konusunda otoriter
oldu. AbdiilkAdir b. Ahmed el-Kevkebani (6l. 1207/1792), ibrahim b.

Adn (A A«

8 Muhammed b. isma‘fl el-Emir es-San‘ani, “el-Kavlu’l-metin fi busra men belega sinne’s-
semanin”, Avnii’l-kadir min fetdva ve resdili [bni’l-Emir (Beyrat: Daru ibn Kesir, 2015),
4/823; Sevkani, el-Bedrti't-tali’, 2/133-134; Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144-145; Hayta,
San‘ani ve Mutlak Ictihad, 25-36.

9 Zeydiyye diisiincesinin tesekkiilii ile ilgili bilgi icin bk. Abdulalim Demir, Imdmiyye
Siasi’'nda Sahdbe Tasavvuru (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 21-22.
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Muhammed b. Ismail (61. 1213/1799), Abdullah b. Muhammed b. ismail (1.
1242/1826), Kasim b. Muhammed b. Ismail (6l. 1246/1830), Ahmed b.
Muhammed Katin (6l. 1199/1785), Ahmed b. Salih b. Ebi'r-Rical (6l.
1191/1777), Hasan b. Ishak b. el-Mehdi (61. 1160/1747) ve Muhammed b.
Ishak b. el-Mehdi (1. 1167/1754) basta olmak ¢ok sayida 6grenci yetistiren
San‘ani, humma hastaligina yakalanmasi iizerine 3 Saban 1182’de (13 Aralik
1768) vefat etti. San‘d’da bulunan imam Serefeddin Medresesi civarina
defnedildi.10

Cok yonlii ve velut bir ilim adami olan Emir es-San‘ani tefsir, hadis,
Arap dili, fikih ve siyer basta olmak iizere muhtelif ilimlerde ilmi riistini
ispat ettigi irili ufakl iki ytlize yakin eser kaleme almistir. Onun eserlerinden
belli bash olanlarin dokiimii soyledir:

(i) Stibiilii’s-seldm [T serhi Buliligi’l-merd@m. Bu basyapit ve muhalled
eser, San‘ant’nin bilinen en meshur ¢alismasidir. Bu sebeple San‘ani, islam
diisiince tarihinde daha cok Stibiilii’s-seldm miiellifi olarak taninmaktadir. Bu
eser onun, Ibn Hacer el-Askalani’'nin Buliigu’l-merdm isimli ahkam
hadislerini igeren kitabina hazirladig1 serhtir. San‘ani bu serhini biytiik
Olciide Serefeddin Hiiseyin b. Muhammed b. Sald el-Magribinin (6l.
1119/1707) el-Bedrii’'t-temdm gserhu Buliigi’l-merdm’in ihtisar etmek ve
buna bazi degisikliklerle eklemelerde bulunmak suretiyle meydana
getirmistir.11

(ii) Mefdtihu'r-ridvan fi tefsiri’z-zikir bi’l-dsar ve’l-Kur’dn. Eserin baslik
sisteminden de anlasildig1 lizere bu ¢alisma, San‘ani’'nin Kur’an’in Kur’an’la
tefsiri metodunu esas aldig tefsiridir. Ayetleri tefsir ederken fikhi, kelami ya
da edebfi tahlillere dalmadan ele aldig1 ayeti diger ayetlerle tefsir etmeye
calismaktadir.12

A~

(iii) et-Tenvir serhu Cdami‘i’s-sagir. San‘dni'nin, SiyGti'nin (6l
911/1505) el-Cami‘u’s-sagir isimli hadis kitabina dair hazirladig1 serhidir.
San‘ant’nin son te’liflerinden biri olmasi sebebiyle onun ilm1 miiktesebatinin
hiilasasi olarak diisiintilebilir.

(iv) Irsadii'n-nukkad ila teysiri’l-ictihdd. San‘ani bu eserinde hadis
otoriterleri tarafindan hadis metinlerinin senediyle iliskili olarak sahih,

10 Sevkani, el-Bedrii't-tdli', 2/134, 137, 139; Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144; Hayta,
San‘dnf ve Mutlak Ictihad, 35-36.

11 Sevkani, el-Bedrti't-tdli’, 2/137; Ali Osman Kog¢kuzu, “Buliigu’l-Meram”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/412-413.

12 San‘ani'nin Mefatihu'r-ridvan isimli tefsirinde takip ettigi metodu ve ornek tefsir
metinleri icin bk. Semsettin Karci, Kur’‘dn’in Kur’dn’la Tefsiri ve Cagdas Temsilcileri
(Malatya: indnii Universitesi, Doktora Tezi, 2020), 122-126.
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hasen ve zayif olmak tlizere yapilan tasniflerinin taklit olup olmadiginm
incelemektedir. Bir baska ifadeyle hadis metinlerinin sened itibariyle
sthhatini tayin etmenin taklit mi yoksa i¢tihat mi oldugunu konu
edinmektedir. Eserin biitiinliiglinden anlasildig1 kadariyla San‘ani hadis
otoriterlerinin bu konudaki degerlendirmelerinin baglayici olmadigini
savunmaktadir. Dolayisiyla bu ve benzeri meselelerde i¢tihdad faaliyetinin
devam ettigi kanaatindedir.!3

(v) Edilletii’l-mesd’ili'l-merziyye fi beydni ittifdki Ehli’s-siinne ‘ald
stineni’s-saldt ve’z-Zeydiyye. Kitabin baslik sisteminden de anlasildig: lizere
bu risale, San‘ani’'nin Ehl-i siinnet ile Zeydiyye’'nin namazin siinnetleri
konusundaki uzlasi noktalarini icermektedir.14

(vi) el-Kavlu’l-metin fi busrd men belega sinne’s-semdnin. San‘ani
seksen yasina ulastiginda “Insanlarin en hayirlisi, émrii uzun, ameli giizel
olandir.”15 seklindeki hadise konu olmak i¢in bu risileyi kaleme almistir.
Risalede “Omriimii uzun eyledin, amelimi de giizel eyle Allah’im!” seklinde
dua etmistir.16

(vii) Zeylii'l-Ebhdsi’l-miiseddede. Bu eser keldm meselelerine dair
Makbill (6l. 1108/1696) tarafindan kaleme alinan el-Ebhdsii’l-miiseddede
isimli kitaba San‘ani’'nin hazirladig1 zeyldir. San‘ani ¢alismamizin konusu
olan el-[zdh ve’l-beydn isimli risalede, eserlerinden yalmzca Zeylii’l-Ebhdsi’l-

mliseddede’ye bir kez atifta bulunmaktadir.1?

2. el-izah ve’l-beyan isimli Risalesi ve Bunun Kaynaklari

Bir Zeydi-Hadewi ilim adami olan Emir es-San‘ani, el-Izdh ve’l-beydn fi
tahkiki ‘ibdrdti kasasi’l-Kur’dan isminde bir risale kaleme almistir. San‘ani bu
risalesinin te’lif sebebine dair ¢ok acik bir ifadeye yer vermemekle birlikte
besmelenin hemen akabinde Kur'an’da peygamberlere inananlarla
inanmayanlar arasinda gerceklesen diyaloglar olmak iizere arkaik
zamanlardan aktarilan kissalar hakkinda kendisine birtakim sorular
soruldugundan s6z etmektedir.1® Kendisine hangi kesimin boylesi sorular
sorduguna dair bir a¢iklamada bulunmaz. Ancak onun hac miinasebetiyle

13 Giirler, “Igtihat Ve Taklit Tartigmalar”, 66; Hayta, San‘dnf ve Mutlak ictihad, 18.

14 Baktir, “Emir es-San‘ani”, 11/144-145.

15 Tirmizi, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'r(f (Beyr(t: Daril-Garbi’l-islami, 1996),
“Ziuhd”, 21, 22.

16 Emir es-San‘dni, “el-Kavlu'l-metin fl busra men belega sinne’s-semanin”, 4/822. Ayrica
bk. Hayta, San‘dnf ve Mutlak Ictihad, 30.

17 Muhammed b. Isma‘il el-Emir es-San‘ani, el-[zdh ve’l-beydn fi tahkiki ‘ibdrati kasasi’l-
Kur’an, thk. ‘Abdiivehhab Lutf Deylemi (San‘a: Mektebetii'l-irsad, 1992), 49.

18 Emir es-San‘ani, el-zdh ve’l-beyan, 29.
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yapmis oldugu yolculuklarda boylesi sorularin kendisine sorulmus oldugunu
diisiinmek mimkiindiir. Zira San‘ani’'nin yasadigi donemde alimlerin biiyiik
Olglide bulusma noktasi ve farkl fikirlerin harmanlanarak tekrar yayildig:
hakim merkez, hac ibadetinin yerine getirildigi mekanlardi.l® Daha 6nce
ifade ettigimiz lizere San‘ani dort kez hac yapmis, hac i¢in yaptig1 yolculuklari
biiyiik 6l¢iide ilm1 yolculuklara ¢evirmis, Siinni alimler basta olmak tizere
muhtelif firka ve alimlerin ders halkalarina istirak etmis, Hind ve Sind gibi
muhtelif Isldm beldelerinden gelen Aalimlerle ilim als verisinde
bulunmustur.20

San‘ant el-izdh ve’l-beydn isimli risdlesinin biitiinliigiinde, Kur’an’da
bulunan keldm-1 mahkinin neligi meselesinde soru-cevap yontemine uygun
olarak muhtasar bir sunumla meseleleri ele almakta, akli ve nakli delillerle
meseleyi miitalaa etmektedir. Risdle boyunca Kkonuyu tartisirken
analitik/tahlili ve istidlali/rasyonel bir metot benimsemektedir. Arap dilinin
inceliklerine vakif ve dili etkili kullanan alimlerden biri olmas1 sebebiyle,
onun el-[zdh ve’l-beydn’da agir ve zor ifadeler kullanmadigi goriilmektedir.
Eserinde genellikle ifadeleri gereksiz yere uzatmadigl, meramini agik ve net
bir sekilde ortaya koydugu goriilmektedir.

Emir es-San‘ant'nin el-[zdh ve’l-beydn’da kendisinden onceki ilim
adamlarina sik sik atiflarda bulundugu, onlarin kitaplarindan istifade ettigi
ve titiz nakillerle yapici elestirilerde bulundugu miisahede edilmektedir.
San‘ani bu risdlede kendi kitaplarindan yalmzca Zeylii’l-Ebhdsi’l-
miiseddede’ye bir kez atifta bulunmaktadir.?! Onun bu risdlede basvurdugu
diger kaynaklar1 soyle siralamak miimkiindiir: ibn Hazm el-Endeliisi (1.
456/1064), el-lhkam fT usili’l-ahkam. Taceddin es-Siibki (81. 771/1370),
Cem‘u’l-cevami’ fi usili’l-fikh. Sa‘deddin et-Teftazani, (6l. 792/1390) el-
Mutavvel: Serhu Telhisi Miftahi’l-‘uliim. Ebiissulid Efendi (6l. 982/1574),
[rsadii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim. Hiiseyin b. Kasim b.
Muhammed el-Haseni (6l. 1050/1641), el-Gdye.?2

Yukarida zikredilen kaynaklar icerisinde San‘dni'nin en ¢ok
yararlandig1 calisma, Ebiissutid’un [rsddii’l-‘akli’s-selim isimli tefsiridir. Onun
tefsirinden iktibaslarda bulunurken tasarruflarda bulundugu, metne degil
manaya odaklandigi ve onun ifadelerini uzun wuzun serh ettigi

(A~

19 XVII. ve XVIII. ytlizyillar1 arasinda yasayan San‘dni’nin yasadigl cografya ve genel
anlamda Islam diinyasinin siyasi durumu hakkinda detayl degerlendirmeler igin bk.
Hayta, San‘dni ve Mutlak Ictihad, 14-16.

20 Sevkani, el-Bedrii’t-tdli’, 2 /133-139.

21 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 49.

22 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 30, 34-35, 37, 48-49.
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goriilmektedir.23 Dolayisiyla A‘raf siiresinin 14. dyeti baglaminda San‘ani’nin,
Ebilissulid sarihi oldugu soylenebilir. San‘aninin basvurdugu diger
kaynaklarin da biiylik cogunlugu lizerinde tasarrufta bulundugu ve blok
alintilarla miielliflerin ifadelerini nakletmedigi anlasilmaktadir. Son tahlilde
bu risdlesinin kaynaklarina bakildiginda Zeydi bir aileye mensup olup
Zeydiyye ilim havzasinda yetismis olmasina ragmen San‘dni'nin ayni
zamanda Ehl-i siinnet ilim adamlarinin ¢alismalarina ve gelenegine de son
derece vakif bir ilim adami oldugu miisdhede edilmektedir. Hatta onun bu
risdlesinde biitiiniiyle Stinni kaynaklardan istifade ettigini soylemek de
miimkiindiir. Zira bu risalesinde Zeydi alimlerden herhangi bir miiellifin
adina veya onlarin eserlerine dair a¢ik veya ortik bir referans
bulunmamaktadir. Bu yaklasiminin onun Zeydiyye ile dogrudan bir bagi
kalmadigina isaret ettigi diisiiniilebilir.

B. el-izdh ve’l-beyan fi tahkiki ‘ibarati kasasi’l-Kur’an’da
Serdedilen Konular ve Bunlarin Tahlili

Kur’an'da Allah arkaik doénemlerde yasayan {immetlerden,
peygamberlerden ve niizl donemi muhataplardan 6zet sunumlar seklinde
aktarmalar yaptigi gibi onlarin sézlerinden de yer yer iktibasta
bulunmaktadir. Bu ¢ercevede Kur’an'in biitiinliiglinde arkaik zamanlardan
ve niizil donemi muhataplardan olmak iizere iki tiir iktibasin bulundugu
soylenebilir. Calismamizin konusu olan Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn
isimli risalesinde, yalnizca arkaik zamanlardan yapilan ilahi iktibaslarin
mahiyetini sorgulamakta ve meselenin bu boyutunu tahlil etmeye
calismaktadir. Bu baglamda San‘ani, “Kur’an’da iktibas edilen kelam-1 mahksi,
yani nakledilen s6zler kimin s6ziidiir? Allah’in Kur’an’da iktibas ettigi kelam-
1 mahKki, birebir onlarin kelami ve ifadeleri midir? Yoksa Kur’an’da serdedilen
kelam-1 mahki baska ifadelerle, yani Allah’in elfazi ve kelamiyla mu
aktarilmistir?”24 seklindeki sorularla risalesinde ele aldig1 konulara giris
yapmaktadir. San‘ani'nin ilah{ iktibaslarin mahiyetine dair yaklasimi i¢in akli
ve nakll delillerle istidldlde bulundugu goriilmektedir. Asagida onun bu
baglamda serdettigi delillerin delil olus yonleri tek tek incelemeye ve kritik
etmeye calisiimaktadir.

1. Hikaye ile Mahkinin Birbirinden Farkh iki Dogasi: ilahi

iktibaslar Baglaminda Kur’in Ayetlerini Allah’in Yam Sira Baska
Varliklara isnat Etmenin imkam

23 Ebiissutid Efendi, [rsddii’l-‘akli’s-selim, thk. Abdulkz“ildir Ahmed ‘Ata (Riyad: Mektebetii'r-
Riyadi'l-Hadise, ts.), 2/330-332; Emir es-San‘ani, el-Izdh ve’l-beydn, 39-44.
24 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beyan, 29.
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Kur'an'in biitlinligiinde “dedi/dediler ki” isltibunda soziin Allah
disindaki varliklara isnat edildigi miisahede edilmektedir. S6z gelimi “Ve kdle
Miisd ya Fir‘avnu innf rasiliin min rabbi’l-‘dlemin/Miisd, ‘Ey Firavun! Ben
dlemlerin rabbi tarafindan génderilmis bir el¢ciyim.” dedi.”?> dyetinde agik¢a
goriildigii lzere soz, Hz. Misd’'ya kdle uslibuyla isnat edilmektedir.
San‘ani’nin de temas ettigi lizere bu baglamda soyle sorular sorulabilir:
Kur’an Allah’in sozii oldugu halde onun bir kisim dyetlerini baska varliklara
isnat etmek miimkiin miidiir? Bir dyete ayn1 zamanda hem keldamullah hem
de kelam-1 M{isd demenin sithhati nedir? San‘ani’ye gore bdylesi bir ayetin
Arapga lafizlarinin Kkastedilmesi durumunda, s6ziin keldmullah oldugu
miisellemdir. Zira herhangi bir dyetin lafizlari, hakiki/temel anlamda Allah’a
aittir. Ancak bu dyetin manasinin kastedilmesi durumunda ise buna kelam-1
Miisa demek caizdir. Ayetin Allah’a nispet edilmesinin sebebi, Allah’in Hz.
M{s&d'nin Ibranice séyledigi lafizlari mana itibariyle Arapca lafizlarla
aktarmasi sebebiyledir. Bir baska ifadeyle lafizlar, yani hikaye kelamullah;
s0ziin manasi ve dolayisiyla mahki ise kelam-1 M{isa olmaktadir. Bu durumda
s0z konusu ayetin, hem Allah’a hem de Hz. Miisd’ya ait oldugu sdylenebilir.26
San‘ani’nin bu yaklasimi icin istidlalde bulundugu akli ve nakli delilleri
Onermelere dontstiirtlerek soyle tasnif edilebilir:

a. icma Olgusu

San‘ani’'ye gore hakiki/temel anlamda Kur'an'in tamami Allah’'in
kelamidir/sozldiir. Yine ona gore selef ve halef dlimleri nezdinde Kur’an’in
Allah’in kelami oldugu noktasinda bir goris birligi bulunmaktadir. Keza iki
kapak arasinda bulunan her seyin Allah’in s6zii oldugu konusunda icma
vardir. Bu durumda ona gore Kur’an’da aktarilan kelam-1 mahki de Allah’in
sO6zli olmalidir.2? Kur’an’da niizl dénemi muhataplarindan yapilan
iktibaslar birebir nakledilmektedir. Benzer sekilde Kur’an’da muvafakat-1
sahabe, yani kelamullahin, keldm-1 besere muvafakat ettigi pasajlar da yer
almaktadir.28 Bu gerceklikten hareketle ecza yoniiyle degil de kiilliyyat
itibariyle San‘ani’nin bu tespitinin genel yaklasim oldugu kabul edilebilir. Ote
yandan niizil ddonemi muhataplardan yapilan nakillerde hem lafiz hem de
mana keldm-1 ‘ibad olmaktadir. Yani arkaik zamanlardan aktarilan

25 e]-A'raf 7/104.

26 Emir es-San‘ant, el-Izdh ve’l-beydn, 31-32.

27 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 29-30.

28 Kur’an'm biitiinliiglinde sanadidu’l-‘Arap’tan aktarilan ilahi iktibaslara dair detayl
miilahazalar icin bk. Zakir Demir, [lahi Nakiller Baglaminda Kur'dn’daki Iktibdslarin
Mahiyeti (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
105-116.
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iktibaslarin aksine bu tiir nakillerde beser boyutunda lafiz ve mana

birlikteligi s6z konusudur. Son tahlilde San‘dni'nin konuyla ilgili icma
iddiasinin delil olusunda bir kesinligin olmadig1 s6ylenebilir.

b. Kelamullah Terkibi

Kur’an’da “kelam” Bakara (2/75), Tevbe (9/6) ve Feth (48/15) olmak
lizere ii¢ farklh slirede Allah’a isnat edilerek “kelamullah” tamlamasiyla
gecmektedir. San‘ani arkaik zamanlardan aktarilan kelamin Allah’in sézii
olduguna dair yaklasimini Kur’an’da gecen Kkelamullah tamlamasiyla
temellendirmektedir. Bu baglamda “Miisriklerden biri senden emdn dileyecek
olursa, ona emdn ver ki Allah’in keldmini dinleyebilsin (hattd yesme‘a
keldmellah)”?° ayetini zikretmekte ve bununla istidlalde bulunmaktadir. Ona
gore Allah, Kur’an'in kendi s6zii oldugunu bu ayette acikca ifade etmektedir.
Bu dyette kelamullah tamlamasiyla amaglanan da lafiz ile mana bakimindan
kelamdir. Buna gore iki kapak arasinda bulunan tiim metin Allah’a aittir.
Dolayisiyla Allah arkaik donemlerden nakillerde bulunurken, onlarin lafiz ve
ifadelerinin ihtiva ettigi manalar1 ‘kendi lafiz ve manalariyla’ déntstiirerek
nakletmesi sebebiyle bunlar da Kkelamullah kapsaminda miitalaa
edilmelidir.30 [ki kapak arasinda olan metin agisindan meseleye bakildiginda
lafiz ve mananin ildhi boyutta bir birlikteliginin oldugu diistiniilebilir. Ama
San‘ani’nin de isaret ettigi lizere arkaik zamanlardan yapilan nakillerde ise
lafiz ve mana birlikteligi degil ayrilig1 s6z konusudur. Bu durumda Tevbe
stiresinin 6. ayeti, ilahi iktibaslarin mahiyeti konusunda onun bu yaklasimina
isaret etme yonii agisindan zayif bir delil olmaktadir.

¢. Kur’dn Tanimlari

San‘ani, Kur’an’da bulunan her seyin Allah’in kelami olduguna dair
yaklasimi icin Kur’an’a dair birtakim tanimlarla da istidlalde bulunmanin
miimkiin oldugunu belirtmektedir. Ona goére genellikle Kur'an’in
tanimlarinda kelamullah kaydinin bulunmasi da iki kapak arasinda bulunan
her seyin Allah’in s6zii oldugunu géstermektedir. Bu baglamda Taceddin es-
Siibk'nin (61. 771/1370) Cem‘u’l-cevami’ fT ustili’l-fikh isimli eserine sdyle bir
tanmim isnat etmektedir: “Kur’an, bir siresi ile aciz birakmak i¢in Hz.
Muhammed’e indirilen ve okunmasiyla ibadet edilen Allah’in kelamidir.”31

Ne var ki Siibki'nin bu eserindeki Kur’an’a dair taniminda “kelamullah” kaydi

29 et-Tevbe 9/6.

30 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 29-31.

31 Ebfi Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. ‘Alil es-Siibki, Cem‘u’l-cevami’ fi usili’l-fikh, thk.
Mahm(id Muhammed Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire: isa el-Babi el-
Halebi, 1964), 21; Emir es-San‘ani, el-Izéh ve’l-beydn, 30.
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ve vurgusu bulunmamaktadir. Ancak Islam fikir tarihine bakildiginda
Sevkani gibi bazi ilim adamlarinin Kur’an’a dair tanimlarinda “kelamullah”
kaydina yer verdigi goriilmektedir. Sevkani, [rsddii’l-fuhtil isimli eserinde
Kur’an’a dair tanimlarda kelamullah vurgusunun yapildig1 cok sayida tanimi
nakletmekle birlikte onun tercih ettigi tanimi soyledir: “Kur’an, Hz.
Muhammed’e indirilen, tilavet edilen ve miitevatir bir sekilde nakledilen
Allah’in kelamidir.”32

Kanaatimize gore San‘an’nin keldm-1 mahkinin mahiyeti icin Kur’an
tanimlarina miiracaat etmesi 6nemlidir. Zira Kur’an terimine ytiklenen
manalar1 saptamakla genel anlamda Kur'dn tasavvuru o6zelde kelam-1
mahkinin neligine dair bir detay bulunabilir. Bununla birlikte islam1 ilimler
terminolojisinde Kur’an’a dair tanimlarin biiyiik bir kisminin hadd-i tam,
yani efradini cdmi’ agyarini mani’ olmadig1 ve terimbilim geleneginde 6n
plana ¢ikan ilim adamlarinin eczay: degil kiillii esas alarak tanim yaptiklari
goriilmektedir.33 Son tahlilde San‘anf’nin Kur’an’in tanimlarinda kelamullah
kaydinin ve vurgusunun olmasini, arkaik zamanlardan yapilan iktibaslarin
mana itibariyle aktarildigi yaklasimiyla temellendirmesi bazi yonleriyle
eksik bir argiiman olmustur. Dolayisiyla Kur’an tamimlarinin bu konuda
giicli bir delil olma yonii bulunmamaktadir.

d. Arkaik Zamanlarda Yasayan Milletlerin Dilleri

[1ahi vahiylerin tarihine bakildiginda vahiy dili igin, muhatap
peygamberin dilinin secildigi ve béylece mesajlarin ibranice, Siiryanice ve
Arapca basta olmak iizere cok sayida dile biirtindiigii goriilmektedir. Emir es-
San‘d4nt’nin bu gergeklikten hareketle keldm-1 mahkiye dair gorisiini
temellendirmede bulunurken basvurdugu bir diger delil arkaik
zamanlardaki immetlerin dillerinin Arap¢a olmadig1 olgusudur. Ona gore
onceki iimmetlerin Ibranice ve Siiryanice gibi Arap dili disinda farkl dillerle
konusuyor olmalari, ilahi nakillerin konu oldugu pasajlarin lafiz bakimindan
onlara ait olmadigini ihsas etmektedir. Zira Allah, Tevrat ibranice ve Incil’i
Siiryanice gonderdigi halde Kur'dn'da bu ilmmetlere gonderilen
peygamberler basta olmak tlizere kelam-1 besere dair iktibaslar1 Arap diliyle
nakletmektedir. Diger taraftan Kur’an'in biitiinliigiinde bir¢ok ayette acikca

32 “e]-Kur’anu, kelamullahi’l-miinezzelii ‘alda Muhammedin el-metlivvii’l-miitevatir” bk.
Muhammed b. Alf es-Sevkani, [rsddii’l-fuhill ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-ustl, thk. Eb( Hafs
Sami b. el-Arabi (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 1/169-171.

33 Kur’an tanimlarina dair farklh degerlendirmeler ve yaklasimlar i¢in bk. Zakir Demir,
Tefsir Terimbilimi’ne Alternatif Bir Alan: Ta'rifat, Hudud ve Mustalahat Kitabiyat: (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2020), 152-163; Zakir Demir, “Ibn ‘Akile el-Mekki’nin Kur’an
Lafizlarinin {1ahiligine Yaklasim”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 6/1 (2022), 605-609.
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ifade edildigi iizere onun dili Arapga’dir.3* Ona gore sonug¢ olarak lafiz
Allah’in so6zii (kelamullah), mahki ise kelam-1 beser olmaktadir. Bir baska
ifadeyle ilahi iktibaslarin konu oldugu ayetlerde lafiz kelamullah, mana
kelam-1 besere aittir.35

San‘ani, Mefatihu'r-ridvdn isimli tefsirinde de yer yer ilahi iktibaslarin
mahiyetine dair izahlarda bulunurken arkaik zamanlarda yasayan
milletlerin dillerinin farkliligini mesned edinerek bu tiir iktibaslarin lafiz
bakimindan Allah s6zii, mana itibariyle ise keldm-1 ‘ibad olduguna isaret
etmektedir. S6z gelimi “Miisd ailesine ‘Siz bekleyin; ben bir ates gérdiim, belki
oradan size bir haber yahut 1sinmaniz igin bir parca ates getiririm’ dedi.”3¢
ayeti baglaminda Hz. Misa’'nin ailesine yonelik olan bu hitabinin Taha
(20/10) ve Neml (27/7) sirelerinde farkli ifadelerle zikredilmesini, Allah’'in
Ibranice olan bu sézii Arapca’'ya mana bakimindan terciime etmesine
baglamaktadir. Ona goére Hz. M{s&d'nin ibranice sarfettigi bu soziiniin,
Kur’an'da ii¢ farkli sekilde terciime edilen manalar1 ihtiva etmesi
miimkiindiir.37

Kanaatimize gore San‘ani'nin boylesi bir tarihsel olguya isaret etmis
olmasi isabetli olmustur. Zira bilindigi lizere Allah, Tevrat ibranice, incil’i
Siiryanice ve Kur'an’t Arap diliyle indirmek suretiyle insanlar tarafindan
anlasilmak istemistir. Dolayisiyla Allah farkli dillerle mesajlarini iletmek
suretiyle anlasilmak istediyse de Ibranice sz, Siiryanice’den ve Arapga soz
de ibranice ve Siiryanice’den farkli olmaktadir. Ayrica Allah’in melekler,
cinler ve peygamber ile olan diyaloglarinin Arap dilinde olmadigi tarihsel bir
gercektir. Zira bu konusmalardan bazisinin gergeklestigi zaman diliminde
higbir beseri dil bulunmamaktadir. Beseri dillerin olustugu zamanda ise
Arapg¢a’nin olmadigi durumu, modern dénemde elde edilen birtakim
bulgulara dayandirilabilmektedir.38 Bu gerceklikten hareketle San‘anf’nin
isaret ettigi lizere Kur’an'in arkaik zamanlardan yaptig1 iktibaslarin mana
bakimindan keldm-1 ‘ibad, lafiz acisindan ise keldmullah oldugunu séylemek

34 Kur’an dilinin Arapga oldugu konusunda birtakim ayetler bulunmaktadir. Bu konuda
ilgili pasajlar icin bk. Yasuf 12/2; er-Ra‘d 13/37; ibrahim 14/4; Taha 20/113; es-Su‘ara
26/192-195; ez-Ziimer 39/28; Fussilet 41/3, 44; es-Sira 42/7; ez-Zuhruf 43 /3.

35 Emir es-San‘ant, el-zdh ve’l-beydn, 29-31.

36 e]-Kasas 28/29.

37 Muhammed b. isma‘il el-Emir es-San‘ani, Mefétihu’r-ridvén fi tefsiri’z-zikir bi’l-dsar ve’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Sevkan ez-Zehrani (Medine: el-Cami’atii’l-islamiyye, 1410), 191-
192.

38 Arap dilinin tarihine ve tesekkiiliine dair detayli miilahazalar i¢in bk. Corci Zeydan,
Tarthu adabi’l-liigati’l-‘Arabiyye (Kahire: Darir'l-Hild], ts.), 1/35-40; Nihad M. Cetin, “Arap
(Yaz1)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/282-
286.
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mumkiindr.
e. Kavl-i Resiil Terkibi

San‘ani bir Kur’an ayetinin ayni zamanda hem Allah’a hem de baska
varliklara isnat edilmesinin imkani konusunda Kur’an biitiinligiinde
serdedilen ve Kkeldm-1 resfl tamlamasini igeren ayetlerle istishatta
bulunmaktadir. “Innehii le-kavlii rasilin kerim zi kuvvetin ‘inde zt’l-‘arsi
mekin/0 (Kur’dn) gergekten degerli, gli¢lii ve arsin sahibi katinda itibarli bir
elginin séziidiir.”3° San‘ani'ye gore bu ayette gecen Kkavl-i resil terkibiyle
Allah, Kur’an’t Cebrail'in s6zii kilmaktadir. Benzer sekilde “Innehii le-kavlu
restlin kerim/0, gergekten degerli bir elgcinin séziidiir.”*0 ayetinde ise Allah
Kur'an’i, Hz. Muhammed’e isnat etmektedir. San‘ani’'nin benimsedigi bu
yaklasimin tefsir tarihinde bu baglamda en yaygin olan goriis oldugu
bilinmektedir. ibn Cerir et-Taberi (61. 310/923), Ragib el-isfahani (6. V./XI.
yuzyiln ilk ¢eyregi), Begavi (61. 516/1122) ve Fahreddin er-Razi olmak tlizere
miifessirlerin blyiik ¢ogunlugu bu yorumun savunanlari arasinda yer
almaktadir.#! San‘ani’ye gore Kur’an’da s6ziin miibellige, yani Cebrail ve Hz.
Muhammed’e mecaz anlamda isnat edilmesi, ilahi iktibaslar baglaminda bir
dyetin de ayni zamanda Allah’a ve baska varliklara isnat edilmesinin
miimkiin oldugunu géstermektedir.42

San‘anf'ye gore vahyi Hz. Muhammed’e ulastiranin Cebrail olmasi
sebebiyle Kur’an’in mecazen kelam-1 Cebrail; insanlara teblig edenin Hz.
Peygamber olmasi sebebiyle yine meciz anlamda kelam-1 Muhammed
oldugunu ileri stirmek miimkiindiir. Keza ona gére Kur’an’t ayni zaman
diliminde hem Allah’a hem Cebrail’e hem de Hz. Muhammed’e isnat etmek
caiz oldugu gibi ilahi iktibaslari konu edinen pasajlarin da birden fazla varliga
ait olmasi cdiz olmalidir.#3 Hemen belirtelim ki San‘ani’nin bu yaklasimi i¢in
kavl-i resiil tamlamasinin gectigi iki ayetle istidlalde bulunmasi, isabetli
olmamistir. Zira onun da kabul ettigi iizere Allah kavl-i restl ile sozii Cebrail
veya Hz. Muhammed’e isnat ederken Kur’an’in bir kismini degil de iki kapak
arasinda bulunan kelamin tamamini kastetmektedir. Ancak ilahi iktibaslar
ise kiil degil yalnizca kiilliin bir parcasidir. Burada ifade etmek gerekir ki kiil
ile clizlin hiikmii farkli olmaktadir. Dolayisiyla kavl-i restiliin muhtevi oldugu

39 et-Tekvir 81/19-20.

40 el-Hakka 69/40.

41 Kavlu'r-restl terkibinin mefhumu ve tefsir tarihinde bu baglamda serdedilen farkl
yaklasimlar ve degerlendirmeler i¢in bk. Zakir Demir, “Kur’an Lafizlarinin Aidiyetine Dair
Tefsir Gelenegindeki Tartismalar ve Bunlarin Kritigi”, Kader 20/1 (2022), 359-361.

42 Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 32-33.

43 Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 32-33.
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dyetlerin hiikmiintin, ildhi iktibaslarin konu oldugu ayetleri biitiiniiyle
kapsamasini gerekli kilmadigini diisiiniiyoruz.

Kavl-i resil ifadesiyle Kur'an'in ciizii degil de kiilli kastedildiginde
lafiz ve mananin birlikteliginden s6z edilebilir. Yani, hem lafizlar hem de
manalar bir biitlin olarak keldmullahtir. Ancak ildhi iktibaslar, yani Kur’an’in
eczasi agisindan meseleye bakildiginda San‘anf’nin de kabul ettigi gibi lafiz
ve mananin isnat edildigi 6zneler farkl varliklar olmaktadir. Bunu hikaye-
mahki acisindan tekrar ifade edecek olursak, arkaik zamanlara dair ilahi
iktibaslarin lafizlari, yani hikdye kelamullah, lafizlarin manalari, yani mahki
ise kelam-1 ‘ibad olmaktadir. Buna goére Kur’dn’da arkaik zamanlardan
yapilan iktibaslar baglaminda lafiz ve mana birlikteliginden s6z etmek

miimkiin goériilmemektedir.

A~

Son tahlilde San‘ant’ye gore ildhi iktibaslar baglaminda lafizlarin
Allah’a; mahkinin ise kelam-1 besere isnadi miimkiindiir. Bu saikten
hareketle Kur’an biitiinliiglinde miisahede edilen iktibaslar i¢cin mana
cihetiyle “kelam-1 Miis4”, “kelam-11s4” demenin ve soziin Allah disindakilere
isnat edilmesinde bir sorun olmadigini belirtmektedir. Ayrica ona gore s6ziin
miibellige, yani Cebrail ya da Hz. Peygamber’e de mecdz anlamda isnat
edilmesi caizdir. Bu yaklasima gére Kur’an’da miisahede edilen iktibaslardan
herhangi biri “tek bir kelam” olmasina ragmen ayni anda arkaik zamanlarda
yasayan Ummetlerden birine, hem Allah’a ve Cebrail'e hem de Hz.
Peygamber’e isnat edilebilmektedir.4* Neticede San‘ant’nin de isaret ettigi
lizere Kur'an'in eczasi itibariyle arkaik zamanlardan yapilan ilahi iktibaslar
icin lafiz ve mananin birlikteliginden s6z etmek miimkiin goziikmemektedir.

f. Arap Siirinde Serika Gelenegi: Lafiz ile Mananin isnat Agisindan
Birbirinden Ayrilmasi

lahi iktibaslarin lafiz ve mana itibariyle farkli varliklara isnat
edilmesinin imkanindan s6z ettik. Bu baglamda San‘ani'nin de isaret ettigi
gibi soyle sorular sorulabilir: Arap dilinin kurallarina gére bir soziin mana
bakimindan bir kimseye, lafiz acisindan bir baskasina isnat edilmesi
mimkiin miidiir? Arap siirinde lafiz ve mananin farkli kimselere isnat
edildigine dair 6rnekler var midir? San‘ani’ye gore Arap dilinde bilhassa siir
edebiyatinda soziin farkl lafizlarla ifade edilip mana agisindan ilk séyleyene
nispet edilmesi bilinen bir durumdur. Bu baglamda San‘ani, Sa‘deddin et-
Teftazan?'nin (6l. 792/1390) el-Mutavvel isimli eserinde bulunan su iki beyti
nakletmektedir:

44 Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 31-33.
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“Eger sen kardesine ikram etmezsen [ona yardimci olmazsan/onun
hakkinda insafli/adil davranmazsan], akli [ve marifeti] varsa, onu seninle
yollarini ayirmis bir sekilde bulursun.

Ona yaptigin zuliim karsisinda kilicin keskinligine sarilmaktan [yani
tehlikeyi goze almaktan] baska ¢aresi olmazsa, [zuliim karsisinda sessiz
durmaz ve] sana karsi kilicin keskin yerine binmekten cekinmez.”45

San‘ani’nin naklettigine gore bu iki beyti Abdullah b. Ziibeyr (6l.
73/692), Muaviye b. Ebl Siifyan’in (6l. 60/680) huzurunda séylemis ve
kendisine isnat etmistir. Daha sonra meclise gelen Ma‘n b. Evs’in (61. 64/684)
de icerisinde ayni beyitlerin bulundugu kasidesini onun huzurunda okumasi
lizerine Ibnii’z-Ziibeyr soyle demistir: “Bu iki beyit, mana itibariyle bana;
ancak lafizlar1 ise Ma‘n’e aittir. Ma‘n benim siitkardesimdir. Onun bu siiri
tizerinde herkesten daha cok hak sahibiyim.”4¢ Bu iktibastan da acikca
anlasildigi lizere bu iki beyit, mana itibariyle Abdullah b. Ziibeyr’in séziid{ir.
Bununla birlikte onun manalarini nazma g¢evirenin Ma‘n b. Evs olmasi
sebebiyle bu iki beyit lafiz itibariyle de Ma‘n’in s6zii olmaktadir. San‘ani,
Abdullah b. Ziibeyr'in Ma‘n b. Evs’in kasidesinde gegen bu iki beyti mana
itibariyle kendisine isnat etmesini, bir s6ziin Arap dilinin kurallarina goére
lafiz ve mana itibariyle farkli kimselere isnadinin caiz olusuna delil
gostermektedir. Ona gore Ibnii'z-Ziibeyir'in bu iddiasi Arap dilinin
kurallarina aykiri olsaydi Muaviye onu bu konuda uyarir ve hatasini izhar
ederdi. Zira her ikisinin de Muaviye huzurunda olduklari bir sirada ibnii’z-
Zibeyir bu iki beytin mana itibariyle kendisine ait oldugunu ancak lafiz
cihetiyle Ma‘n’e ait oldugunu belirtmis ve Mudaviye de bu durumu
yadirgamamistir.4? San‘ani bu degerlendirmesiyle lafiz ve mananin bazen
birbirinden ayr1 olmasinin imkanina kapi aralamaktadir.

San‘ani’nin naklettigine gore Arap belagati teorisyeni Hatib el-Kazvini

45 Eb{’l-Hasen All b. Abdilaziz el-Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, thk.
Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim - Ali Muhammed el-Bicavi (isi el-Babi el-Halebi ve
Siirekauhd, ts.), 192-193; Sa‘deddin et-Teftazani, el-Mutavvel, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyriit: Dari’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2013), 710; Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 34. Bu iki
beytin serhine dair detayli miilahazalar i¢in bk. Hatib et-Tebrizi, Serhu Divani’l-Hamdse
(Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 2/697-698.

46 Clircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve husiimih, 192-193; Teftazani, el-Mutavvel, 710;
Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 35.

47 Ciircani, el-Vesdta beyne’l-Miitenebbf ve hustimih, 192-193; Teftazani, el-Mutavvel, 710;
Emir es-San‘ani, el-fzdh ve’l-beydn, 34-35.
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(61. 739/1338) siirde lafiz ve mananin farkli kimselere isnat edilmesini
zemmi gerektiren bir husus olarak gormiistiir. San‘ant’ye gore boylesi bir
kullanim, mezmiim olsayd1 Muaviye, ibnii’z-Ziibeyir'in bu iddias1 karsisinda
sessiz kalmaz ve herkesten ¢ok onun hatasini izhar etmeyi istemesi sebebiyle
ona cevap verirdi. San‘dni, Kazvini'nin mezm0m addettigi yonii tasrih
etmektedir. Ona gore mezmidm olan, nazimda herhangi bir degisiklik
yapmaksizin s6zii oldugu gibi almaktir. Boylesi bir nakle de serika, intihal ve
nesh/mesh denir.#® Hemen belirtelim serikat-1 si‘riyye, yani calinmis siir
konusu Arap edebiyatinin metodolojisinde tartisilan en eski meselelerden
biridir. Edebi tenkidin ana maksatlarindan biri metnin orijinal ya da ¢alinti
olup olmadigini saptamaktir. Kanaatimize gore San‘ani'nin lafiz ve mananin
birbirinden ayrilmasi konusunda Ibnii'z-Ziibeyr ve Ma‘n’den naklettigi bu iki
beytin onun goriisiine delil olma yonii zayiftir. Zira beldgat kitaplarinda
Ibnii'z-Ziibeyr'in bu iki beyti kendisine isnat etme diisiincesi, mahza bir
serika Ornegi addedilmektedir. Bir bagka ifadeyle nazmi hig
degistirilmeksizin lafizlarin tamaminin birebir alinmasi mezmi{m
sayllmaktadir. Son tahlilde ilahi iktibaslarin mahiyeti konusunda San‘ani’nin
serikat-1 si‘riyye baglaminda zikredilen beyitlerle istidlalde bulunmasinin

gliclii bir delil olmadig1 anlasilmaktadir.

g. Kur’an'in Ge¢mis Kitaplarda Bulundugu Bilgisi

San‘ani ilahi iktibaslarin lafiz ve mana bakimindan farkh varliklara
isnat edilmesinin imkani konusunda, “Ve innehii leff ziibiiri’l-evvelin/Kaldi ki
o(nun ana igerigi) éncekilerin kitaplarinda da mevcuttur.”*® ve “Inne hdza
lefi’s-suhufi’l-iila suhufi Ibrahime ve Miisd/Siiphesiz bu, énceki sahifelerde,
Ibrahim ve Misd’min sahifelerinde de gecmektedir.”>® seklindeki iki ayetle
istidlalde bulunmaktadir: Bu ayetlerde Kur’an kelaminin ilgili suhuflarda yer
almasindan so6z edilmektedir. San‘dni’'ye gore Kur’dn'in bu suhuflarda
bulunmasi lafiz itibariyle degil ihtiva ettigi manalardan bazilarinin yer almasi
bakimindandir. Dolayisiyla ona gore Kur'an'in mana bakimindan o6nceki
kutsal kitaplara isnat edilmesi caiz oldugu gibi ilahi iktibaslarin da lafiz ve
mana itibariyle farkli varhklara isnadi caiz olmalidir. O halde hikaye
kelamullah, mahki kelam-1 ‘ibad olmalidir.5! San‘ant’nin istidlalde bulundugu
bu iki ayet, spesifik olarak Kur’an’da arkaik zamanlardan yapilan iktibaslarla
iliskili degildir. Burada Kur’an'in 6nceki vahiylere eklenen son zincir olmasi
sebebiyle miisterek hiikiimlerin ve ahlaki degerlerin bulunmasinin imkanina

48 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 35-36.
49 es-Su‘ara 26/196.
50 el-A14 87/18-19.
51 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’'l-beydn, 36-37.
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isaret edilmektedir. Ancak dolayl olarak San‘ani'nin benimsedigi yaklasima
isaret ettigini soylemek miimkiindiir.

h. Kur’an Kissalarinda Degisen Usliip Olgusu

Kur’an’in biitiinliigiine bakildiginda ayni kissanin muhtelif lafizlarla
bazen uzun, bazen de muhtasar olarak nakledildigi goriilmektedir. S6z gelimi
Kur’an’da Hz. M{is4 ismi 136 kere; Hz. Ibrahim ad1 da 69 kez gecmektedir.52
San‘ani’ye gore Kur'an’da Hz. M{isa kissasi en fazla Tah3, en az da Furkan
stiresinde gegmektedir. Yine onun aktardigina gére Hz. M{isa ve kavmine dair
kissa hemen hemen Taha siiresinin tamamini olusturdugu i¢in buna “Misa
stiresi” denilmesi gerektigi ileri siiriilmiistiir. Keza onun naklettigine gore
bazi alimler Kur'an'in Hz. M{sd’dan ¢ok s6z etmesi sebebiyle Kur'an'in
neredeyse tamami icin hikdyetiin ‘an Miisd denilmesinin miimkiin oldugunu
belirtmislerdir. San‘dni'ye gore Kur'dn onceki iimmetlerden nakilde
bulunurken lafizlari oldugu gibi Arap diline aktarmaz. Aksine lafiz, terkip ve
Uslip tzerinde Kkokli degisikliklerde ve tasarruflarda bulunarak
nakletmektedir. Bu baglamda ona gore Kur’an kissalarinda goriilen ilahi
iktibaslar, lafiz bakimindan keldmullah; mana bakimindan ise kelam-1 ‘ibad
olmaktadir. San‘ani bu yaklasimi i¢in tek bir kissanin muhtelif siirelerde
degisik  usliplarla  tekrar edilmesini esas alarak goriisiinii
temellendirmektedir.>3 Hemen belirtelim ki tefsir metodolojisine
bakildiginda Kur’an kissalar1 baglaminda séziin muhatap tarafindan daha iyi
anlasilmasi i¢in basvurulan bir anlatim isliibu olan “tekrar” konusunda
temelde iki yaklasimin ortaya kondugu anlasilmaktadir. Bunlardan birinci
yaklasima goére Kur'an kissalarinda tekrar bulunmamaktadir. Ikinci
yaklasima gore ise sozli kiiltiir ve gelenegin geregi olarak Kur’an'in
anlatiminda yogun 6l¢iide tekrar iislibu vardir.54

San‘ani iblis’in Hz. Adem’e secde etmekle emrolundugu olayin, yedi
ayette farkl ifadelerle tekrar edilmesinden s6z etmektedir. Tekrar edilen
Kur’an kissalarinda iisliip degisiminin izini siirmek adina iblis’in sézlerinin
dogrudan tekrar edildigi ayetlere bakilabilir: (i) “Allah buyurdu: ‘Ben sana

AN

52 San‘ant’nin ibn Hazm’a dayandirdigi bilgiye gére Kur’an’da Hz. Misa’'min ismi yiiz kirk
yerde gecmektedir. Ibn Hazm’in el-Thkdm fi usiili’l-ahkdm isimli eserine bakildiginda onun,
yuz otuz rakamina yer verdigi goriilmektedir. Bununla birlikte Hz. Miisd'nin adinin yiiz
otuz alt1 yerde gectigini tespit ettik. San‘ani’nin bu baglamda istifade ettigi kaynak ve
mukayeseler icin bk. ibn Hazm el-Endeliisi, el-Thkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed
Muhammed $akir (Beyriit: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 7/13-14; Emir es-San‘ani, el-fzdh
ve’l-beydn, 37.

53 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 38-39.

54 Kur’an’da tekrar olgusuna dair muhtelif yaklagimlar icin bk. Mustafa Oztiirk, Kur’dn Dili
ve Retorigi (Ankara: Ankara Okulu Yayinevi, 2010), 23.
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emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir?’ (Iblis), ‘Ben ondan daha
tistiiniim; ¢tinkii beni atesten yarattin, onu camurdan yarattin’ dedi.”>> (ii)
“[Iblis] dedi ki: ‘Ben, sekillenebilir ézlii balciktan, (sekil verilip) kurutulmus
camurdan yarattigin bir insana asla secde etmem!’”>¢ (iii) “Hani, meleklere,
‘Adem’e secde edin’ demistik. Iblis’in disinda hepsi secde ettiler. Iblis, ‘Ben,
camurdan yarattigin kimseye secde eder miyim!” dedi.”s? (iv) “Allah, ‘Ey Iblis!
dedi, ‘Kendi ellerimle yarattigim su varligin éniinde secde etmekten seni
alikoyan nedir? Biiyiikliik mii tasliyorsun yoksa ululardan misin?’ Iblis, ‘Ben
ondan daha tistiiniim. Clinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin’
diye cevap verdi”’® San‘dniye gore Iblis'in séz konusu Aayetlerdeki
ifadelerinin siirekli degismesi, Allah’in arkaik zamanlardan iktibasta
bulunurken séziin lizerinde tasarruflarda bulundugunu géstermektedir.s?
Yukarida A‘raf (7/12-17), Hicr (15/32-44), isra (17/61-65) ve Sad
(38/75-85) sirelerinden aktardigimiz ayetlerden hareketle Allah ile iblis
arasinda bir diyalogun gerceklesmis oldugunu diisiinmek miimkiindiir.¢® Bu
baglamda, “Allah ile Iblis arasinda vuku bulan diyalog ne sekilde
gerceklesmistir? iblis de kelama muhatap olmussa Hz. M{is4 gibi onun i¢in de
kelimullah niteligi diisiiniilebilir mi? Allah vasitasiz, yani yiiz yiize mi ‘araci
meleklerle’ mi Iblis ile konusmustur?” seklinde sorular sorulabilir.
Calismamizin konusu olan risidlede San‘dni’nin konunun bu boyutuyla
ilgilenmedigi ve bu baglamdaki sorular1 miitalaa etmedigi goriilmektedir.
Tespit edebildigimiz kadariyla Allah’in Iblis’le aracisiz, dogrudan
konustugunu savunanlar oldugu gibi Allah’in onunla ancak bir melek
vasitasiyla konustugunu ileri siirenler de olmustur. Kanaatimize gére islami
ilimler metodolojisine “Allah’in vasitasiz ve karsilikli konustugu kisi”
anlaminda kelimullah vasfinin salt Hz. Msa icin kullaniliyor olmasi
nedeniyle bu ifadenin, iblis veya bir baska kimse i¢in kullanilmamasi
gerekmektedir. Ayrica basta Fahreddin er-Razi ve isma‘fl Hakki Bursevi (61.
1137/1725) olmak iizere bir¢cok miifessirin de tefsirlerinde yer yer isaret
ettikleri iizere bahis konusu ayetlerde Allah’in iblis’e verdigi cevaplarda bir

55 el-Araf 7/12.

56 el-Hicr 15/33.

57 el-Isra 17/61.

58 Sad 38/75-76.

59 Emir es-San‘ant, el-fzdh ve’l-beydn, 38-39.

60 Kur’an’da aktarilan kissalarin tarihsel gercekligi tartismaya agilmis ve buna dair farkl
goriisler bulunmaktadir. Konuyla ilgili goriisler icin bk. Mahmut Ay, Kur’dn Kissalarini
Siret Baglaminda Okumak (istanbul: Ensar Yayincilik, 2017), 47/78; Esat Ozcan, “Bilge
Kul-Musa Kissas1 ve Bu Kissa Vasitasiyla Verilen Bazi Mesajlar”, Dini ve Sosyal Konular
Hakkinda Bazi Arastirmalar, ed. Fatih Aydin (Kisinev: Lambert Academic Publishing,
2021),18-21.
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vasitanin yokluguna dair herhangi bir delalet ya da karinenin olmamasi
saiklerinden hareketle bu diyalogun vasitali gergeklesmis oldugunu
diistinmek miimkiindtir.6!

iblis'in Hz. Adem’e secde etmekle emrolunmasi Allah’mn meleklerin
ona secde etmesi gibi tek bir defa gerceklesmistir. O halde iblis’in secde
emrine dair Allah’a cevabi, tek bir celsede ve bir defada vuku bulmus
olmalidir. Kur’an’in muhtelif siirelerinde Iblis’in bu olaya dair séziiniin farklh
lafiz, terkip ve tsliplarla aktarildig1 gériilmektedir. Bu baglamda ‘Allah’in
iblis’e bizzat ‘Ey iblis!" seklindeki hitab1 (hitdbu’l-‘ayn) bir defa olmasina
ragmen onun bu s6zii yedi farkl sekilde nasil nakledilebilir? iblis’in s6ziiniin
mubhtelif strelerde farkli ibarelerle tekrar edilmesinin hikmeti/sebebi
nedir?’ seklinde sorular sorulabilir. San‘ani konuyla ilgili olarak Osmanl
Seyhiilislam1 miifessir Ebiissutid Efendi'nin (6. 982/1574) Irsadii’l-‘akli’s-
selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim adli tefsirinden uzunca bir nakilde
bulunmaktadir. Ona goére Kur'an’da Iblis’in sozii gibi yapilan iktibaslarda
mutlak surette mukteza-y1 hal esas alinmistir. Dolayisiyla beldgat ve fesdhat
listatlarinin benzerini ortaya koymaktan aciz kalacak sekilde iktibas edilen
keldmda baglama uygun olacak sekilde ihtisar ve tatvillerde bulunulmus ve
temsili anlatimlarla nakiller zenginlestirilmistir.62 Kanaatimize gore
San‘ant’'nin ilahi iktibaslarin mahiyeti konusunda Kur’an’da tekrar olgusuna
isaret etmis olmasi isabetlidir. Zira onun da isaret ettigi gibi tek bir kimsenin
sozlinlin farkh ifadelerle nakledilmis olmasi Allah’in nakil {izerinde
tasarrufta bulundugunu gostermektedir. Bu baglamda ilahi nakillerin
Kur'an'in tehaddisi ve i‘caziyla iliskisi sorgulanabilir. Takip eden baslkta
ilahi iktibaslarin i‘cdza konu olup olmayacagina dair detayl
degerlendirmelere yer verilmektedir.

2. 11ahi iktibas ile i‘caz Iliskisi: Hikaye ile Mahki Acisindan i‘cazin
Mahalli

Kur’an-1 Kerim’de peygamberler, melekler, cinler ve hayvanlar olmak
tizere muhtelif varliklardan iktibaslarin bulundugu miisahede edilmektedir.
Bu baglamda ilah{ iktibaslarin Kur’an'in i‘caz ve tehaddi iliskisini tahlil etmek
gerekmektedir. San‘dni'nin s6z konusu risalesinin satir aralarinda konunun
bu boyutuna dair isaretlerde bulundugu, ancak ildhi iktibaslarin i‘caz
iliskisini detayli bir sekilde incelemedigi anlasilmaktadir. Daha dnce ifade
ettigimiz lizere ona gore Allah arkaik donemlerden nakillerde bulunurken,

61 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 6/216-217; isma‘il Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’dn
(Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 3/142.

62 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 39-46.
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onlarin lafizlarinin ve ifadelerinin muhtevi oldugu manalari, kendi lafizlarina
doniistlirerek aktarmistir. Bu baglamda ona gére Kur’an’da bulunan ilahi
nakiller ilahi kelam suretine biirtinmeden evvel i‘cazlig1 yoktur.63 San‘ani’nin
bu yaklasimina gore Kur’an disindaki tiim ildhi kitaplar, i‘caz ve fesahat
bakimindan kusurlu ve vasifsiz anlamina gelmektedir. Nitekim bu yaklasimin
Bakillani (6l. 403/1013) gibi klasik i‘caz teorisyenlerinin biiyiik cogunlugu
tarafindan da benimsendigi miisdhede edilmektedir.6*

AAAAAA

Ebilissulild Efendi’den nakillerde bulunarak goriisiinii temellendirmeye
calismaktadir. Onun naklettigine gére Ebiissuid Allah ile iblis arasinda
gerceklesen diyalogu tefsir ederken “Kdle enzirni ild yevmi yiib‘asiin/[Iblis]
‘Onlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar bana miihlet ver.” dedi.”®5 ifadesinin
ve keldm-1 mahkinin mu‘ciz sayilip sayllamayacagini miitalaa etmektedir.
Hemen belirtelim ki iblis’in yeniden dirilis giiniine kadar miihlet talebi, Hicr
ve Sad slrelerinde tekrar edilmekte ancak A‘raf sliresinden farkli olarak
“rabbi” kelimesinin eklendigi goriilmektedir: “Kdle rabbi fe-enzirnf ild yevmi
yiib‘asiin/[Iblis] ‘Rabbim! Onlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar bana
miihlet ver.” dedi.”66 Ayrica A‘raf stiresinde iblis’e ne vakte kadar miihlet
verildigi icdz makami sebebiyle zikredilmemis iken Hicr ve Sad strelerinde
ise “lla vakti’l-ma‘lim/Vakti (katimizda) bilinen bir giine kadar”®’ ifadesi
gecmektedir. Bu baglamda, ‘iblis’in miihlet talebi bir kere vaki olduguna gére
Kur’an’da mubhtelif stirelerde tekrar edilmesinin sebebi nedir?’ seklinde bir
soru sorulabilir. Ebiissulid’a gore s6ziin aktarilmasinda aslolan, temel
mananin (aslu’l-ma’nd) anlatimidir. S6ziin aktariminda aym ifadeyi, aym
iisliip ve keyfiyette nakletmek olmazsa olmaz bir sart degildir. {lahi nakiller
baglaminda iktiza-y1 makdma gore Keyfiyet ve itibarin bazi pasajlarda
dikkate alindigin1 ve bazi yerlerde dikkate alinmadigini ifade etmektedir.
Ebiissulid Kur’an iktibaslarinda, bazi yerlerde miitekellimin higbir sekilde
ifade etmedigi ancak miitekellimin ifade ettigi mananin icerisine zimnen
dahil olabilecek noktalarin da bulundugunu sdylemektedir. Ona gore
Kur’an’da bulunan biitiin ilahi nakiller keyfiyet ve itibarin dikkate
alinmasiyla aktarilmistir. Bir baska deyisle hikaye ile mahki retorigin

63 Emir es-San‘ant, el-Izdh ve’l-beydn, 49.

64 Muhammed b. Tayyib Bakillani, [‘cazii’l-Kur’én, thk. Ahmed Sakr (Kahire: Daru’l-Me'arif,
2009), 44. I‘cazii'l-Kur'an’a dair teoriler ve bunlarin ilahi iktibaslarla iliskisine dair detayl
degerlendirmeler icin bk. Demir, [ldhi Nakiller Baglaminda Kur’dn’daki Iktibdslarin
Mahiyeti, 275-310.

65 el-A'raf 7/14.

66 el-Hicr 15/36; Sad 38/79.

67 el-Hicr 15/38; Sad 38/81.
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konteksine ve makamina uygun olarak icaz veya tatvil seklinde anlatilmistur.
Ona gore A‘raf slresinde icdz makami bulunmasi sebebiyle ifadelerde
ihtisara gidilmis iken Hicr ve Sad sfirelerinde ise olaya dair detayh bilgileri
sunma makaminin elverisli olmasi sebebiyle tatvile basvurulmustur. Keza
ona gore bu iktibaslar1 konusmasinda kullanacak birisi asla kelamin hakkini
ifade edemez. Aksi takdirde insanoglunun da mu‘ciz bir kelam-1 ortaya
koyabilmesinin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.¢8

Ebilissuid’'un tefsirinden aktardigimiz miilahazalarina bakildiginda,
ona gore ilahi iktibaslar biitiiniiyle tehaddiye ve i‘cdza konu olmakta ve
bunlarin mu‘cize ile iliskisi bulunmaktadir. Mamafih ilahi iktibaslarla iliskili
olarak ortaya koydugu bu yaklasimini tefsirinde tiim pasajlara tesmil
etmedigi miisdhede edilmektedir. S6z gelimi kelam-1 beserin araci kilindig:
ya da beser sozline muvafik olarak indigi (muvdfakdt-1 sahdbe)®® belirtilen
“Fetebdrekelldhu ahsenii’l-hdlikin/Yaratanlarin en giizeli Allah ne yticedir.”7°
ifadesinin i‘caza konu olup olmayacagini tahlil ederken bu ayet gibi sahabf
sozlerine uygun olarak nazil olan ayetlerin i‘cdza konu olmadigini
belirtmektedir. Ona gore tehaddiye davetin yapildigi asgari 6l¢ii, herhangi bir
stire miktaridir. Diger taraftan ona gore bir kimsenin bu gibi sézleri vahyin
niiziiliinden 6nce s6ylemesi, Kur'an’in i‘cazini ve dolayisiyla mu‘ciz bir kitap
oldugu olgusunu gegersiz kilmaz.7!

114ahi iktibaslarin i‘cazla iliskisini agiklamak icin ele alinmasi gereken
konulardan biri de belagatin mahallini tespiti konusudur. Bu baglamda
‘Belagat, bir s6ziin manasiyla m1 miinhasirdir? Kur’an’in i‘cazi lafzin, yani
nazmin icinde mi yoksa manasinda, yani disinda midir?’ seklinde sorular
sorulabilir. San‘ani’ye goére evlerin viicudu, sakinlerinin ruhunu temsil ettigi
gibi lafizlar da manalarin kaliplari, manalar da ‘lafizlara hayat veren’
unsurlardir. Ona gore lafiz ve mana farkli 6znelere ait olsa da belagat ve
fesdhat agisindan ikisini birbirinden tefrik etmek miimkiin degildir. Yani
beldgatin mahalli, lafiz ve mana biitiinliigii olmalidir. Ama bir séziin belig
olmasinda asil kistas, kelimelerin fasih olmasinin yani sira sziin mukteza-y1

hale mutiabik olmasidir.72

San‘ani ilahi iktibaslarin lafiz acisindan Allah’a; mana bakimindan

68 Ebiissutid Efendi, frsddii’l-‘akli’s-selim, 2/330-331.

69 Tefsir rivayetlerinde gecen muvafakat-1 sahdbe olgusuna dair detayli degerlendirmeler
icin bk. Demir, “Ibn ‘Akile el-Mekki’'nin Kur’an Lafizlarinin ilahiligine Yaklasimi1”, 611-616.
70 e]-M{i’'mintiin 23/14.

71 Ebiissutid Efendi, frsddii’l-‘akli’s-selim, 4/53.

72 Hatib Muhammed el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh, thk. ‘Abdulhamid Hindavi (Beyrft:
Déru‘l-Kﬁtﬁbi‘l-'ilmiyye, 2009), 8; Emir es-San‘ani, el-Izéh ve’'l-beydn, 47-48.
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kelam-1ibada ait olmasimin Kur’an’in belagatina ve i‘cazina engel olmayisini
bir kissayla da temellendirmeye ¢alismaktadir. Onun serdettigi kissaya gore
krallardan biri riiyasinda dislerinin dokildiigiinii gérmis ve riiyasini tabir
edecek birini istemistir. Gelen tabirci ona sdyle demistir: “Sizin biitiin
akrabalariniz 6lecek, [yani onlar icerisinde en son siz kalacaksiniz.]” Kral bu
tabiri begenmez ve onun dislerinin soktiiriilmesini emretmistir. Kral
rliyasini tabir etmek icin bir baska uzman istemistir. Gelen yeni tabirci ona
soyle der: “Mijdeler olsun. Siz uzun yasayacaksiniz, ancak akrabalariniz ve
diismanlariniz hepsi 6lecektir [yani aileniz igerisine en uzun 6miirli siz
olacaksiniz].” Kral bu yorumu begenir ve ona ikramda bulunur. San‘ani’ye
gore ashinda her iki tabircinin yorumu aymdir. Omrii uzun olup akranlar
Olen bir kimsenin akrabalar1 kendisinden 6nce vefat etmis olur. Birinci
tabirci, yorumunu ifade ederken 6zensiz davranmistir. ikincisi ise ifadelerini
tezyin ederek ve korku asilamadan belirtmistir. Bu sebeple ikincisi ikrama
mazhar olmustur.”3 San‘ani’ye gore bu kissada da goriildigi lizere belagat
yalnizca manada degildir. Fesahat ve belagat, lafiz ve mananin bitiinliigiinde
olmalidir. Ona gore Kur’an arkaik zamanlardan aktarmalarda bulunurken
bunlari tisl{ip, nazim ve ifadede Araplarin aciz kalacaklari bir nazma sokarak
nakletmektedir. Bu sebeple Kur’an’da arkaik zamanlardan yapilan nakiller
i‘caza ve tehaddiye konu olmalidir.74

Emir es-San‘dninin miisrik Araplardan aktarilan iktibaslarin
tehaddlye konu olup olmadigiyla ilgili herhangi bir miilahazada bulunmadig:
goriilmektedir. Ona gore arkaik donemlerden aktarilan ilahi nakiller,
dogrudan tehaddiye ve mu‘cizeye konu olmamakla birlikte kelam-1 ilahi
konteksinde biitlinciil olarak bakildiginda i‘cazla iliskisinin oldugu
disiiniilebilir. Zira daha onceden de ifade ettigimiz iizere San‘ani, ilahi
iktibaslarin konu oldugu lafizlarin “kelamullah”; mahkinin “kelam-1 beser”
oldugunu savunmaktadir. Ona gore Allah arkaik zamanlardan iktibas ettigi
sOzleri Arap dilinin en belig ve en fasih ifadeleriyle nakletmektedir. Bu
durumda iktibaslar Arap diline doniistiigiinde i‘cazligir bulunmahdir. Ama
ona gore arkaik zamanlardan aktarilan bu sézlerin ilk séylendigi versiyonlari
icin i‘cazdan s6z edilemez.

73 San‘ani bu anekdotu, [Sehabeddin] el-Hafact'ye (6l. 1069/1659) dayandirmaktadir.
Ancak bu anekdotu onun herhangi bir eserinde tespit edemedik. Ancak bu anekdotun
farkli bir versiyonu Semsiileimme es-Serahsi’nin (8l. 483/1090) Serhu’s-Siyeri’l-kebir
isimli eserinde ge¢mektedir. Serahsi’ye gore bu hikayede gecen kral, Abbasi halifesi Hartin
er-Resid’dir (6l. 193/809). iki farkh anlatiyi mukayese etmek icin bk. Semsii'l-eimme
Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-kebir, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan [smail (Beyrfit:
Dari'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 4/244; Emir es-San‘ani, el-Izéh ve’l-beydn, 48.

74 Emir es-San‘ani, el-izdh ve’l-beydn, 48.
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Son tahlilde San‘ani lafiz ve manay1 isnat agisindan kelamullah ve
kelam-1 ‘ibad olarak tefrik etmekte ama belagat ve fesdhat bakimindan ise
birbirinden ayrilmaz ikili kilmaktadir. i‘cAza mahal teskil eden boyutunun ise
soziin ilk soylendigi lafiz ve mana biitiinliiglinde degil de Allah’in kelam-1
beserden ahzettigi manayl, nazma doniistiirmesi dolayisiyla ortaya ¢ikan
yeni lafiz ve mana biitiinliiglinde aramanin gerekli oldugunu belirtmektedir.

Sonug

Zeydiyye ve Ehl-i siinnet ilim gelenegini harmanlayarak miitalaa eden,
miifessir, muhaddis ve fakih kimlikleri basta olmak tizere bir¢ok alanda 6n
plana ¢ikan, Arap dilinin inceliklerine vukufiyeti bulunan, ¢ok yonlii ve velut
bir ilim adami olan Emir es-San‘dni, Kur'an'in biitiinliigiinde serdedilen
arkaik zamanlardan yapilan ilahi iktibaslarin mahiyetine dair islam te’lif
tarihinde ilk miistakil eseri kaleme almis ve bunu el-Izdh ve’l-beydn fi tahkiki
‘ibarati kasasi’l-Kur’dn seklinde isimlendirmistir. San‘anf’ye gore ilahi
iktibaslarin konu oldugu Kur’an pasajlan lafiz bakimindan Allah’a, mana
itibariyle ise kelam-1 besere aittir. Onun bu yaklasimina gére Kur’an'da yer
alan bu tiir iktibaslar icin “kelam-1 Miisa”, “kelam-1s3” demek ve dolayisiyla
kelamin Allah disindakilere isnat edilmesinde bir beis yoktur. San‘an’nin
serdettigi bu yaklasim konusunda akli ve nakli olmak tlizere ¢ok sayida
delillerle istishad ettigi ve risalesi biitiinliiglinde anlasilir ve akici bir iislup

kullandig1 saptanmustir.

AN

San‘ant’nin el-Izéh ve'l-beydn biitiinligiinde kullandigi delilleri
Onermelere doniistiirerek onun yaklasimina dair istidlal yontemini soyle
maddelestirebiliriz: (i) Kur'an’da bulunan her seyin Allah’in keldmi oldugu
konusunda icma bulunmaktadir. O halde arkaik zamanlardan yapilan tiim
iktibaslar da Allah’in s6zli olmaldir. (ii) Kur’an kendisini kelamullah olarak
nitelemektedir. Bu da Kur’an’da bulunan her seyin hakikat anlaminda
Allah’in keldmi oldugunu géstermektedir. i1ahi iktibaslar da bu kiilliin bir
parcasi olduguna gére onlar da kelAmullah kapsamindadur. (iii) islAm1ilimler
terminolojisinde serdedilen Kur’an tanimlarinda, Kur’an kelamullah olarak

YA

nitelenmektedir. Bu da Kur’an’da arkaik zamanlardan yapilan iktibaslarin
Allah’in kelami oldugunu goéstermektedir. (iv) Allah Kur’an’da arkaik
zamanlarda yasayan, dilleri Ibranice ve Siiryanice olan kimselerin sézlerini
Arap diliyle nakletmektedir. Bu da Kur’an’da bulunan iktibaslarin birebir
degil mana itibariyle nakledildigini, yani lafizlarin kelamullah mananin
kelam-1 beser oldugunu gostermektedir. (v) Kavl-i restil tamlamasi, Hakka
(69/40) ve Tekvir (81/19) olmak iizere iki farkl stirede gecmektedir. Allah

bu terkiple Kur’an’i, miibelli§ konumunda olan Cebrail ve Hz. Muhammed’e
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mecadz anlamda isnat etmektedir. Bu da soziin miibellige, mecaz anlamda
isnat edilmesinin miimkiin oldugunu géstermektedir. O halde ilahi iktibaslari
konu edinen ayetlerin de ayni zamanda hem Allah’a hem de baska varliklara
isnat edilmesi cdiz olmalidir. (vi) Arap dilinde bilhassa siir edebiyatinda
sozlin farkh lafizlarla ifade edilip mana acisindan ilk sdyleyene nispet
edilmesi bilinen bir durumdur. Buna gore ilahi iktibaslarin lafiz bakimindan
Allah’a; mana itibariyle farkh varliklara isnat edilmesi cdiz olmahdir. (vii)
Kur'an'in baz1 ayetlerinde onun bir kisminin veya ¢ogunun daha onceki
kitaplarda bulundugu bildirilmektedir. Kur'an'in Arap¢a nazminin Tevrat,
Incil ve Zeblr'da bulunmadig1 miisellemdir. O halde Kur’an énceki kutsal
kitaplarda mana bakimindan bulunuyor olmaldir. Allah, Kur’an’t nazim degil
mana itibariyle dnceki kutsal kitaplara isnat ettigine gore ilah{ iktibaslarin
konu edildigi ayetlerin de lafiz bakimindan Allah’a; mana itibariyle Allah
disindaki varliklara isnat edilmesi mimkiin olmalidir. (viii) Kur’an’da Hz.
Miisa ve Iblis kissalar1 basta olmak iizere arkaik zamanlardan aktarilan ve
tekrar edilen ifadelerde lafiz, terkip ve iislip iizerinde koklii degisiklikler
goriilmektedir. Bu da Allah’in arkaik zamanlardan iktibasta bulunurken
ifadeler lizerinde tasarrufta bulundugunu gostermektedir. O halde Allah,
kelam-1 beserden iktibasta bulunurken lafz1 bir aktarim degil manevi/tefsiri

bir nakil yapmis olmalidir.

San‘ani’nin s6z konusu risalesinin kapsaminda ele aldig1 ikinci konu,
ilahi iktibaslarin i‘cdza konu olup olmayacagiyla iliskilidir. San‘anf’ye gore
kelam-1belig denildiginde belagat manayla miinhasir sayilmamalidir. Aksine
belagat ve fesdhat, lafiz ve mana bitiinliigiinde aranmalidir. Ona gore
Kur’an’da bulunan ilahi iktibaslar, ildh1 keldAm suretine biriinmeden evvel
i‘cazhigr bulunmamaktadir. San‘anf’'ye gore Kur’an arkaik zamanlardan
aktarmalarda bulunurken keldm-1 beseri iisliip, nazim ve ifadede Araplarin
aciz kalacaklari bir nazma sokarak nakletmesi sebebiyle arkaik zamanlardan
yapilan nakiller i‘caza ve tehaddiye konu olmalidir. San‘ani bu yaklagimi
biyiikk dlciide Ebiissutid Efendi'nin [rsddii’l-‘akli’s-selim isimli tefsirinde
gecen degerlendirmeler ve birtakim anekdotlarla temellendirmektedir.

A~

Kanaatimize gore San‘ani’nin mezk(r yaklasiminin arkaik
zamanlardan aktarilan iktibaslar agisindan Kur’an’in biittinliigiine uydugunu
soylemek miimkiindiir. Ancak bu yaklasimin muvafakat-1 sahdbe ve
sanddidu’l-‘Arap gibi niizil donemi muhataplarindan aktarilan iktibaslara
tesmil edilemeyecegi aciktir. Zira niizil doneminden aktarilan iktibaslarin
lafiz ve mana bakimindan kelam-1 beser oldugu miisdhede edilmektedir.
Ayrica s6z konusu yaklasimi icin risdlesinde serdettigi akli-nakli
delillerinden ve Onermelerinden bazilarinin delil olusunun zayif oldugu
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saptanmistir. Son tahlilde el-Izdh ve’l-beydn isimli risalesi baglaminda

A~

San‘an?’nin mezhepler listii bir yetkinlige ulastigini, taklit karsiti bir yaklasim
taraftar1 oldugunu ve mezhebi taassup diisiincesinin bulunmadigini
sOylememiz mimkiindiir.

L

TesekKkiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:

Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyani:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

L S

KAYNAKCA
AY, Mahmut. Kur’dn Kissalarini Stret Baglaminda Okumak. [stanbul: Ensar
Yayincilik, 2017.

AYDIN, Elif. Emir es-San’dni’de Hadis Usilii ve Rivdyet Tahlili. istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

BAKILLANI, Muhammed b. Tayyib. ['cGzii’l-Kur’dn. thk. Ahmed Sakr. Kahire:
Daru’l-Me‘arif, 2009.

BAKTIR, Mustafa. “Emir es-San‘ani”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 11/144-145. Istanbul: TDV Yayinlari, 1995.

BURSEVI, isma‘il Hakki. Rithu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’dn. 10 Cilt. Beyrit: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-'Arabi, ts.

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

~
vl
-/



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

™
)
=

Zakir DEMIR

CURCANI, Eb(’l-Hasen Ali b. Abdilaziz el-. el-Vesdta beyne’l-Miitenebbi ve
husiimih. thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim - Ali Muhammed el-
Bicavi. isa el-Babi el-Halebi ve Siirekauhdj, ts.

CETIN, Nihad M. “Arap (Yaz1)”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
3/276-309. istanbul: TDV Yayinlari, 1991.

DEMIR, Abdulalim. Imdmiyye Stasi'nda Sahdbe Tasavvuru. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022.

DEMIR, Zakir. “Ibn ‘Akile el-Mekkinin Kur'’dn Lafizlarimin ilahiligine
Yaklasim1”. Tefsir Arastirmalari Dergisi 6/1 (2022), 602-619.

DEMIR, Zakir. [lahi Nakiller Baglaminda Kur’dn’daki Iktibaslarin Mahiyeti.
[stanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2022.

DEMIR, Zakir. “Kur’an Lafizlarimin Aidiyetine Dair Tefsir Gelenegindeki
Tartismalar ve Bunlarin Kritigi”. Kader 20/1 (2022), 345-368.

DEMIR, Zakir. Tefsir Terimbilimi’ne Alternatif Bir Alan: Ta’rifat, Hudud ve
Mustalahat Kitabiyati. Ankara: Arastirma Yayinlari, 2020.

EBUSSUUD EFENDI. [rsddii’l-‘akli’s-selim. thk. Abdulkadir Ahmed ‘Ata. 5 Cilt.
Riyad: Mektebetii'r-Riyadi’l-Hadise, ts.

EHDEL, Abdurrahman b. Siileyman. en-Nefsti’l-yemdnt ve’r-rithii’r-rihant fi
icazeti’l-kudati beni’s-Sevkani. Riyad: Darii’s-Sumay'‘i, 2012.

EMIR es-SAN‘ANI, Muhammed b. Isma‘il el-. el-Izdh ve’l-beydn fi tahkiki
‘ibarati  kasasi’l-Kur’dn. thk. ‘Abdiivehhab Lutf Deylemi. San‘a:
Mektebetii’l-irsad, 1992.

EMIR es-SAN‘ANI, Muhammed b. isma“l el-. “el-Kavlu’l-metin fi busra men
belega sinne’s-semanin”. Avnii’l-kadir min fetdva ve resdili Ibni’l-Emir.
Beyrit: Daru ibn Kesir, 2015.

EMIR es-SAN‘ANI, Muhammed b. isma‘il el-. Mefétihu'r-ridvan fi tefsiri’z-zikir
bi'l-dsar ve’l-Kur’dn. thk. Abdullah b. Sevkan ez-Zehrani. Medine: el-
Cami’ati’l-islamiyye, 1410.

GAZZALI, EbG Hamid el-. el-Me‘drifu’l-‘akliyye. thk. ‘Abdulkerim el-‘Osman.
Dimask: Daru’l-Fikr, 1963.

GURLER, Kadir. “I¢tihat ve Taklit Tartismalar1 Baglaminda Sened Ac¢isindan
Hadislerin Sihhati Meselesi -el-Emir es-San‘ani’nin Irsadu’n-Nukkad
1 Teysiri’'l-ictihadn Ozelinde”. Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi7/3 (2007), 58-93.

HATIPOGLU, Turgut. Yemen’in Osmanldan Ayrihsi. Ankara: Gazi



Emir es-San‘dni’nin [lahi iktibdslarin Mahiyetine Dair E I-Izdh v e’l-Beyan fi Tahkiki ‘ibarati Kasasi’l-Kur'an Isimli Risalesi

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

HAYTA, Mustafa. Emir es-San‘dnf ve Mutlak Ictihad Diisiincesi. Ankara: Fecr
Yayinevi, 2021.

ibn HAZM el-ENDELUSI. el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm. thk. Ahmed Muhammed
Sakir. 2 Cilt. Beyrat: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.

KARCI, Semsettin. Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri ve Cagdas Temsilcileri. Malatya:
inoni Universitesi, Doktora Tezi, 2020.

KAZVINI, Hatib Muhammed el-. Telhisu’l-Miftah. thk. ‘Abdulhamid Hindavi.
Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 20009.

KETTANI, Muhammed Abdiilhay el-. Fihrisii’l-fehdris. 3 Cilt. Beyrit: Darii’l-
Garbi’l-islami, 1982.

KOCKUZU, Ali Osman. “Buliigu’l-Meram”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi. 6/412-413. Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

OZCAN, Esat. “Bilge Kul-Musa Kissas1 ve Bu Kissa Vasitasiyla Verilen Bazi
Mesajlar”. Dini ve Sosyal Konular Hakkinda Bazi Arastirmalar. ed. Fatih
Aydin. Kisinev: Lambert Academic Publishing, 2021.

OZTURK, Mustafa. Kur’dn Dili ve Retorigi. Ankara: Ankara Okulu Yayinevi,
2010.

RAZI, Fahreddin er-. et-Tefsirii’l-kebir (Mefatihu’l-gayb). 32 Cilt. Beyriit:
Daru’l-Fikr, 1981.

SERAHSI, Semsii'l-eimme. Serhu’s-Siyeri’l-kebir. thk. Muhammed Hasan
Muhammed Hasan ismail. 4 Cilt. Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, ts.

SUBKI, Eb{i Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. ‘Alf es-. Cem‘u’l-cevami’ fi usiili’l-
fikh. thk. Mahm{id Muhammed Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-
Hulv. Kahire: Isi el-Babi el-Halebi, 1964.

SEVKANI, Muhammed b. Ali es-. el-Bedrii't-tdli’ bi-mehdsini men ba‘de’l-
karni’s-sdbi‘. Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Islamd, ts.

SEVKANI, Muhammed b. Ali es-. Irsadii’l-fuhiil il tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil.
thk. Eb(i Hafs Sami b. el-Arabi. Riyad: Daru’l-Fadile, 2000.

TEBRIZI, Hatib et-. Serhu Divdni’l-Hamdse. Beyrt: Dari’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
2000.

TEFTAZANI, Sa‘deddin et-. el-Mutavvel. thk. Abdiilhamid Hindavi. Beyriit:
Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013.

TIRMIZI. es-Siinen. thk. Bessar Avvad Ma'‘riif. Beyriit: Darii’l-Garbi’l-islami,
1996.

bilimname
50,2023/2
@ BY-NC-ND 4.0

™
o
=



bilimname
50, 2023/2
© BY-NC-ND 4.0

™
o
L]

Zakir DEMIR

ZEYDAN, Corci. Tarihu adabi’l-ligati’l-‘Arabiyye. 4 Cilt. Kahire: Darii’l-Hilal,
ts.

L S



bilimname 50, 2023/2, 263-265
Research Article
Received: 05.15.2023, Accepted: 10.25.2023, Published: 10.31.2023
doi: 10.28949/bilimname.1297231

THE NATURE OF DIVINE QUOTATIONS IN AL-

AMIR AS-SAN‘ANT’S WORK ENTITLED AL-1ZAH

WA AL-BAYAN FI TAHKIKI ‘IBARAT AL-KASAS

AL-QUR’AN AND THE CRITIQUE OF TREATISE
SUBJECTS

Zakir DEMIRa

Extended Abstract

Almost everyone who looks at the Qur'an and reads a few lines or a few
passages will not be late to see that the word of scripture goes full circle to
historical narratives and to the quotations laid out in the style of gala or gala.
Therefore, it is scarcely an overstatement to point out that about a quarter
or half of the scripture is composed of the narrating of historical events and
stories. It is possible to call this subject, “divine quotations”, which are
observed in the integrity of the Qur’an. It is readily apparent that al-Amir
Muhammad b. Isma‘ll as-San‘ani, who is the subject of our article, wrote the
first an independent treatise on the divine quotations. as-San‘ani, a Zaidi
scholar is a prolific and versatile schoolman who comes into prominence in
many fields, especially tafsir, hadith and figh, has a grasp of the technicality
of the Arabic language and uses the language effectively. He is one of the
mujtahid Zaidi1 scholars and figures who influenced the tradition of Yemeni
science. as-San‘ani wrote a treatise on the nature of the divine quotations and
which has reached to the modern period, there is a summary presentation
with a question-answer method about the nature of the embedded speakers
(al-kalam al-mahki) in Qur’an. The relationship between divine quotations
and i‘jaz is emphasized between the lines of the treatise. In the context of
divine quotations, as-San‘ani asks this question: “Do the narrative speech and
the embedded speakers incorporated in the integrity of Qur'an belong to God
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or to the speaker who originally said it?” By asking this question, he
introduces the subjects that dealt with in his treatise. It is seen that this work,
which contains some inspiring evaluations about the nature of the divine
quotations, hasn’t been the subject of any academic work. In the present
study, which is written in order to eliminate this deficiency in one aspect,
first of all, as-San‘ant’s life story, scientific personality and works are
examined. Subsequently, the issues that as-San‘ani raised about the nature of
the divine quotations in the mentioned treatise are discussed, and the
evidences he draws are transformed into propositions and evaluated in
detail. In a nutshell, according to as-San‘ani, such quotations are both the
speech of God in regards to wording and the speech of human beings in terms
of meaning. as-San‘ani tries to justify this approach with rational and
narrative evidence. In other words, while discussing the subject throughout
the treatise, he adopts an analytical and inferential /rational method. We can
signal some assertions mentioned by him in the treatise.

First, there is a consensus that everything in the Qur’an is the word of God.
Therefore, all quotations from archaic times must also be the word of God.

Second, the Qur’'anis described as the speech of God in the integrity of Qur’an.
This shows that everything in the Qur’an is the word of God in the true sense.
Since divine quotations are also a part of this whole, they are also within the
scope of the speech of God.

Third, the Qur’'an is defined as kalamullah in the terminology of Islamic
sciences. This shows that the quotations made from archaic times in the
Qur’an are the word of God as well.

Fourth, God narrates the words of people who lived in archaic times and
whose languages are Hebrew and Syriac, in Arabic expressions. This shows
that the quotations in the Qur’'an are transmitted in terms of meaning, not
literally. That is, the wordings of quotations belong to God, the meanings of
them belong to the speech of human beings.

Fifth, in some verses, it is stated that a part of the Qur’an is found in previous
books. It is known that the Arabic verses of the Qur’an are not found in the
Torah, Bible and Psalms. In that case, the Qur'an must be in the previous holy
books in terms of meaning. Since God attributes the Qur’an to the previous
holy books in terms of meaning, it should be possible for divine quotations
to be attributed to people other than God in terms of meaning.

Sixth, in the Qur’an, there are radical changes in wording, composition and

style in the expressions transferred and imitated from archaic times,
especially the stories of Moses and Iblis. This shows that God changed the
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expressions while quoting from archaic times. In that case, when quoting the
words of human beings, God must have made a spiritual interpretation, not
a literal transmission.

Keywords: Tafsir, al-Amir as-San‘ani, al-1zah wa al-bayan f1 tahkik ‘ibarat al-
gasas al-Qur’an, Divine Quotations.
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